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Wstep

Odkad istnieje historia pisana, religia jest cecha charaktery-
styczng ludzkiego zycia. Nie znamy zadnej kultury, w przy-
padku ktérej dysponowaliby$my etnograficznymi czy archeo-
logicznymi zapisami $wiadczacymi o tym, ze ta nie posiadata
jakiej$ formy religii. Nawet w spoteczenstwach $wieckich,
ktére staly si¢ bardziej powszechne w ciagu ostatnich kilku
wiekdw, istnieja ludzie uwazajacy si¢ za religijnych i dazacy
do praktykowania rytuatéw wyznawanej przez siebie religii.
Religie réznig si¢ pod wzgledem formy, stylu czy rozmiardéw,
od matych, liczacych kilkaset 0s6b kultéw, skupionych wokét
charyzmatycznego przywddcy, az po ogélnoswiatowe organi-
zacje liczace dziesiatki, a nawet setki milionéw wyznawcéw,
majace swoje przedstawicielstwa w kazdym kraju. Niektére —
jak buddyzm — cechuje postawa indywidualistyczna (zbawie-
nie znajduje si¢ catkowicie w twoich rekach), pozostate — jak
starsze religie abrahamowe' — postrzegaja zbawienie jako bar-
dziej zbiorowe dziatanie dokonujace si¢ poprzez wykonywa-
nie odpowiednich rytualéw, a kilka (zaliczany jest do nich ju-
daizm) nie posiada formalnej koncepcji zycia pozagrobowego.
Niektére — jak chrzescijaristwo i islam — wierza w jednego,
wszechmocnego Boga?, pozostate — jak hinduizm czy shinto —
dysponuja istnym panteonem wigkszych i mniejszych bogéw.
Kilka nie wierzy w zadnego boga, jak to ma miejsce, przy-
najmniej formalnie, w przypadku buddyzmu (niezaleznie
od faktu, ze wigkszo$¢ szkét buddyijskich idzie na ustgpstwa
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wobec stabosci zwyklych $miertelnikéw, pozwalajac im wie-
rzy¢ w pétboskich bodhisattwéw?).

W czasie gdy wielu ludzi wierzy w prowadzenie moral-
nego i petnego zaangazowania zycia wspélnie ze wspétobywa-
telami, pozostali wierza, ze zbawienie mozna osiagna¢ jedynie
przez porzucenie udogodnieri codziennego zycia, wlaczajac
w to noszenie ubrari — jak ma to miejsce w przypadku nie-
ktérych hinduskich i dzinijskich ascetéw. W tradycji chrze-
$cijariskiej sekta adamitéw w péznym Egipcie okresu rzym-
skiego nalegata na catkowitg nago$¢ w trakcie nabozestw*.
Pozostali, jak rosyjska sekta skopcéw® (dostownie ,kastra-
tow”), posuneta si¢ jeszcze dalej, zalecajac okaleczanie piersi
i genitaliéw u kobiet oraz usuwanie penisa i jader u mezezyzn
(wszystko to za pomocg rozgrzanego zelaza), po to, aby przy-
wréci¢ ich ciata do pierwotnego stanu sprzed upadku Adama
i Ewy w ogrodzie Eden.

Réznorodno$é jest oszatamiajaca i pozornie niespdjna,
ograniczona jedynie przez ludzka wyobrazni¢. Zewngtrznemu
obserwatorowi moze si¢ wydawad, ze istnieje niewiele wspdl-
nych watkéw dla réznych religii.

Religia nie jest oczywiscie zjawiskiem wspéiczesnym. Sig-
gajac glebiej w przeszlo$é, natrafimy na wyrazne wskazéwki
$wiadczace o tym, ze nasi przodkowie wierzyli w jakas forme
zycia pozagrobowego. Pochéwki, ktérym towarzyszyly przed-
mioty wkiadane do grobu, wyraznie przeznaczone do uzytku
po $mierci, staja si¢ coraz bardziej powszechne od okresu
okoto 40 000 lat temu. Zdecydowanie najbardziej spektaku-
larne z nich pozostaje znalezisko w Sungir w gérnym biegu
Wolgi, tuz na wschéd od Moskwy. Datuje si¢ je na okoto
34 000 lat temu. Garstka grobéw jest skupiona w poblizu
niewielkiego fortu potozonego na brzegu rzeki. Dwa z nich
skrywaja ciata dzieci w wieku okoto dziesieciu i dwunastu lat,
pochowane glowa w glowe w podwéjnym grobie. Jak w przy-
padku wielu pochéwkéw z tego okresu, zaréwno w Europie,
jak i Afryce, sa one niezwykle bogate i wyszukane — co ma sens
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wylacznie wtedy, gdy ci, ktérzy ich dokonywali, wierzyli, ze
beda nadal zy¢ w innym $wiecie.

Podobnie jak w przypadku licznych pochéwkéw z tam-
tego okresu, kosci dzieci zostaly intensywnie zabarwione czer-
wona ochra, ktéra zostala umieszczona na ich ciatach. Ochre
pracowicie zmielono z hematytéw — jest to zadanie na tyle
zmudne, ze nikt nie zawracalby sobie nim glowy, gdyby nie
uwazal, ze moze odegra¢ jaka$ istotna role w tym, co dzieje
si¢ z cialem po $mierci. Ponadto, kazde z ciat zdobilo okoto
5000 przekutych koralikéw z ko$ci mamuta, ktérych uformo-
wanie i wykucie wymaga wielu tysi¢cy godzin wykwalifikowa-
nej pracy, nie wspominajac juz o przyszyciu ich do ubrania,
w ktérym dzieci zostaly pochowane. Czolo kazdego z nich
zdobit diadem zlozony z okolo czterdziestu zgbéw liséw ark-
tycznych, mogacy stanowié¢ czg$¢ opaski na glowe, jak réw-
niez opaski na rami¢ wykonanej z kosci stoniowej i szpila,
ktéra prawdopodobnie stuzyta do mocowania ptaszcza. Star-
sze z nich (uwazane za chlopca) zdobito 250 przektutych li-
sich zgbéw tworzacych pas wokét jego talii. Obok nich znaj-
dowalo si¢ szesnascie rzezbionych wtéczni z kosci stoniowe;,
rézniacych si¢ dlugoscia — od 45 centymetréw do niemal
2,5 metra — ludzka kos$¢ udowa, ktérej trzon zostat wypalony
ochra, kilka porozy jeleni, na ktérych koricach wywiercono
otwory, par¢ rzezbionych dyskéw z kosci stoniowej, rzezbiony
wisiorek z postacia zwierzecia i podobizna mamuta. W skré-
cie: dzieci zapewne byly tak intensywnie optakiwane, ze po-
chowano je w wystawnych ubraniach i wraz z bogatym zesta-
wem wyrobdw, ktdrych wykonanie zajeto tysiace godzin. Taka
hojnos¢ wydaje si¢ absurdalna w przypadku ludzi, kt6rzy po-
siadali niewiele. Chyba ze wierzyli, ze przedmioty beda wyko-
rzystane przez zmarlych w zyciu pozagrobowym.

Chociaz trudno sobie wyobrazié, ze taki pochéwek
mégtby odzwierciedla¢ cokolwiek innego niz wiar¢ w zycie
pozagrobowe, dowody maja oczywiscie charakter posredni.
Nie méwig nam réwniez nic o praktykach religijnych tej



10 Wstep

spolecznosci. Czy ci ludzie wierzyli w bogdéw, czy nawet we
wszechmocnego boga rzadzacego zaréwno $wiatem duchéw,
jak i Ziemia? Czy odprawiali nabozenistwa z kaptanami, kt6rzy
intonowali modlitwy i modlili si¢ przed oftarzami? Mozemy
tylko spekulowac, jak wygladaly ich rytualy religijne, poniewaz
zachowanie czfowieka nie przechowuje si¢ w zapisie kopalnym.

Te starozytne pochéwki rodzg istotne pytania o to, jak
rozpoznal religie, gdy natrafiamy na ich $lady. Jednym z pro-
bleméw jest to, Ze nasze spojrzenie na religie znajduje si¢ pod
silnym wplywem kilku lub wigcej religii doktrynalnych lub
opartych na objawieniu, takich jak buddyzm, chrzescijaristwo,
islam, hinduizm itd., ktére w ciagu ostatnich kilku tysi¢cy
lat zdominowaly $wiat. Cechujg je wyrafinowane doktryny
z wierzeniami dotyczacymi zycia pozagrobowego, skompli-
kowane rytualy, obejmujace modlitwe, a czasami sktadanie
ofiar oraz ceremonie, ktérych ramy wyznaczaja bardzo specy-
ficzne tradycje kulturowe. Religie te na $wiatowg sceng wkra-
czaja spéznione. Mimo ze obecnie dominuja, licza najwyzej
kilka tysi¢cy lat. Ze wszystkich wspétczesnych religii zara-
tusztrianizm (religia wspétczesnych parséw) jest uznawany za
najstarsza. Zostal zatozony przez perskiego proroka Zaratusz-
tr¢ (Zoroastra) w pierwszym (a prawdopodobnie drugim) ty-
sigcleciu przed naszg era. Jest rowniez najbardziej wplywowa
religia, poniewaz w ten czy inny sposéb wniosta ona wktad
w wiele pozostalych. Problem z tymi religiami polega na tym,
ze nie sa one reprezentatywne dla szerokiej gamy wierzen,
ktére nasz gatunek praktykowat, a w niekt6rych przypadkach
weciaz praktykuje.

Definicja religii nalezy prawdopodobnie do najzacieklej
dyskutowanych tematéw w religioznawstwie. Rzeczywiscie
niektdrzy uczeni posungli si¢ nawet do twierdzenia, ze samo
pojecie religii jest wytworem szczegdlnego rodzaju myslenia,
cechujacego Europe Zachodnig od czaséw Oswiecenia. Twier-
dzg, ze O$wiecenie zostato zdominowane przez chrzescijanski,
dualistyczny poglad, oddzielajacy ciato od duszy i tworzacy
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wyrazny rozdzial migdzy ziemskim miejscem bytowania,
w ktérym przebywamy, a sferag duchowa, w ktdrej przebywa
Bég®. W wielu malych spotecznosciach rdzennych (lub ple-
miennych) duchowy $wiat stanowi cz¢$¢ naszego, a nie od-
rebne miejsce: duchy przenikaja kazdy aspekt srodowiska. To
one dzielg nasz $wiat i pozostaja rownie cielesne jak my, nie-
zaleznie od ich zdolnosci do przechodzenia przez $ciany czy
wplywania na to, co si¢ z nami dzieje. Zgodnie z takq argu-
mentacjg mozemy bada¢ wierzenia czy praktyki rytualne da-
nej kultury, jednak s one od nas na tyle odlegte, ze nie mo-
zemy stwierdzi¢ tego, jak religia jednej kultury odnosi si¢ do
innej, poniewaz kazda z kultur postrzega swiat odmiennie.
Zostajemy zredukowani do roli kulturowych turystéw, kt6-
rzy mogg obserwowac i komentowaé, a by¢ moze nawet po-
dziwia¢, ale nigdy nie wyjda poza tworzenie pobieznych za-
piskéw z podrézy.

Wydaje mi sig, ze to niepotrzebnie pesymistyczny poglad,
ktéry udaremnia wszelka mozliwo$¢ badania zjawiska, zanim
zaczniemy to robié. To réwniez poglad, ktéry nieubtaganie
prowadzi do bezproduktywnego solipsyzmu’. W przeciwieri-
stwie do niego nauka nakazuje nam przyjmowa¢ swiat bez po-
dawania w watpliwo$¢ jego istnienia. Jedli popelnimy bledy
w interpretacji, zostang one ostatecznie skorygowane poprzez
gromadzenie dalszej wiedzy — wiedzy, ktéra mozna zdoby¢ je-
dynie poprzez obserwacje i zestawianie naszych teorii i prze-
konari z danymi empirycznymi. W skrdcie, jedng rzecza jest
twierdzenie, ze liczni uczeni podchodzili do tematu z perspek-
tywy bliskich im religii abrahamowych i dlatego przeoczyli
wiele z bogactwa ludzkiego do$wiadczenia religijnego, a zu-
pelnie inng twierdzenie, ze niemozliwe jest samo rozpoczecie
dyskusji o naturze do§wiadczenia religijnego.

W rzeczywisto$ci, podobnie jak w przypadku wielu zja-
wisk ze §wiata rzeczywistego, granice religii sa po prostu do$¢
plynne. Filozofowie okreslajg tego rodzaju nieprecyzyjne defi-
nicje jako ,,osobno i wspélnie prawdziwe”. Innymi stowy, nie-
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ktére ze sktadowych definicji majg zastosowanie we wszyst-
kich przypadkach, ale niekoniecznie s3 to te same czgsci
w kazdym przypadku. To dobry model, bo dzi¢ki niemu nie
wpadamy w putapke dtugich, zawitych argumentéw na temat
najdrobniejszych szczegétéw definicji. Nalezy réwniez pamig-
taé, ze prébujemy zrozumieé zjawisko z prawdziwego $wiata,
a nie definicj¢ (co$, co istnieje wylacznie w naszych umy-
stach). Przyjmijmy wicc ogélna, szeroka perspektywe na to,
co stanowi religi¢, i zobaczmy, jak daleko nas to zaprowadzi.

Prawdopodobnie mozna powiedzie¢, ze istniejg dwa
ogélne poglady dotyczace tego, jak definiowad religi¢. Jeden,
wywodzacy sic od Emile’a Durkheima, wielkiego dziewictna-
stowiecznego ojca zatozyciela socjologii, utrzymuje, ze religia
to zunifikowany system praktyk akceptowany przez wspél-
not¢ moralng — grupe ludzi, keéra podziela zestaw przeko-
nan na temat §wiata. Przyjmuje perspektywe antropologiczna
i podkresla wazng praktyczng role, jaka odgrywajg rytualy
oraz pozostale prakeyki w wigkszosci religii: religia jako cos, co
ludzie robia. Drugi poglad przyjmuje bardziej filozoficzne lub
psychologiczne podejscie: religia stanowi kompleksowy $wia-
topoglad, zestaw przekonan, ktéry jest akceptowany przez
spolecznos¢ jako prawdziwy bez potrzeby jego dowodzenia —
religia jako cos, w co wierzy grupa ludzi.

Mimo ze oba podejscia wydajg si¢ catkowicie przeciw-
stawne, bardziej pragmatyczne jest przyjecie, ze oba sa stuszne,
a wierzenia i rytualy stanowia odr¢bne wymiary religii. Sto-
pied podzielania religii indywidualnej moze by¢ wysoki na
obu wymiarach, wysoki na jednym, ale niski na drugim lub
niski w obu przypadkach. Nie jest to kwestia tego, ze jedna
definicja jest stuszna, a druga nie. Chodzi po prostu o to, ze
te dwie definicje koncentruja si¢ na réznych aspektach wielo-
wymiarowego zjawiska.

Pod pewnymi wzgledami obie definicje odzwiercie-
dlajg rozréznienie dokonane przez historykéw religii po-
migdzy tym, co dawniej okreslano jako religie animistyczne
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(najwczesniejsze, uniwersalne formy religii, ktérych poczatki
niknag w mgle dziejéw), oraz tym, co nazywa si¢ religiami
doktrynalnymi lub $wiatowymi, ktére pojawily si¢ w ciagu
ostatnich kilku tysigcy lat. W konsekwendji jest to rozréznie-
nie miedzy rytualem a wiarg — pomiedzy dziataniem a my-
$la. William James, wielki dziewi¢tnastowieczny amerykanski
psycholog, okredlit je jako religi¢ osobistg i religie instytucjo-
nalna. Tym, co aczy oba poglady, jest fake, ze wigkszo$¢ reli-
gii, jesli nie wszystkie, posiada jaka$ koncepcje niewidzialnej
sity Zyciowej, ktéra wplywa na wiat, w ktérym zyjemy, i robi
to w spos6b, ktéry moze wplynaé na nasze zycie.

W swietle tego minimalistyczna definicja religii moze ja
opisywaé jako wiar¢ w jaki$ rodzaj transcendentnego $wiata
(ktéry moze, ale nie musi pokrywaé si¢ z obserwowalnym
$wiatem fizycznym) zamieszkiwanym przez istoty lub sily
duchowe (ktére moga, ale nie musza interesowaé si¢ losami
i wplywaé na $wiat fizyczny, w ktérym zyjemy). Ta definicja
jest wystarczajaco pojemna, aby objaé wszystkie religie Swiata,
tacznie z takimi jak buddyzm, ktérego wyznawcy formalnie
nie wierza w bogéw. Réwnie dobrze pasuje do pseudoreligii,
takich jak ruch New Age, ktére wierza w jakas$ tajemnicza
site mieszczaca sic w niewidocznym centrum wszech$wiata
i wplywajaca na nasze zycie. Jesli obejmuje to kilka trudnych
do sklasyfikowania ruchéw, ktére mozemy pézniej uznaé za
niereligijne, nie ma to w tym momencie wigkszego znaczenia.
Dowiemy si¢ tego, gdy juz uporamy si¢ z istota zagadnienia.

Jakkolwiek by nie byto, religia pozostaje zagadka. I to ro-
dzi dwa podstawowe pytania, na ktérych koncentruje si¢ ta
ksiazka.

W $wietle tego minimalistyczna definicja religii moze ja
opisywa¢ jako wiar¢ w jaki$ rodzaj transcendentnego $wiata
albo jako poczucie transcendencji. Zyjemy w coraz bardziej
zlaicyzowanym $wiecie, a jednak wiara w religi¢ si¢ utrzymuje.
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I to pomimo wielu préb jej unicestwienia. Francuscy, pozyty-
wistyczni filozofowie XIX wieku (pod kierunkiem polimatéw,
Pierre’a Simona Laplace’a i filozofa Auguste’a Comte’a) twier-
dzili, ze religia to w duzej mierze przesad i rezultat braku edu-
kacji. Opowiadali si¢ wigc za powszechng edukacja, zwlaszcza
w zakresie nauk $cistych, w oczekiwaniu, ze religia w koricu
zaniknie. Bardziej radykalne préby sttumienia religii i zasta-
pienia jej paristwowym ateizmem podjeto w porewolucyjnej
Rosji. Wiasnos¢ koscielna byta konfiskowana, wierni przesla-
dowani, a religia wy$Smiewana. PéZniej, w komunistycznych
Chinach, religia zostata zdelegalizowana, a posiadanie religij-
nych tekstéw bylo karane, meczety i historyczne buddyjskie
klasztory zostaly zburzone, mniejszoéci religijne byly prze-
$ladowane lub umieszczane w osrodkach ,reedukacji’, a du-
chowni wiezieni.

Jednak pomimo tych zaciektych atakéw wiara i instytu-
cje religijne przetrwaty, czgsto w podziemiu. Gdy tylko znie-
siono ograniczenia, religia odbijata si¢ od dna. Dlaczego ludzi
cechuja takie predyspozycje do bycia religijnymi?

Druga zagadka dotyczaca religii odnosi si¢ do faktu, ze
jest ich tak wiele, kiedy moglibysmy oczekiwaé wylonienia
si¢ wytacznie jednej. Ta tendencja do podzialéw religii w cza-
sie jest szczegdlnie widoczna w powstaniu wspéiczesnych no-
wych ruchéw religijnych, ale wszystkie uznane religie swiata
stawaly i nadal staja w obliczu tego samego procesu podzia-
téw. Czasami zapoczatkowane przez nie sekty rozwijajg whas-
ny potencjal i stajg si¢ szanowanymi religiami rzadzacymi si¢
whasnymi prawami. Chrzescijafistwo i islam jako odrodzenie
judaizmu to dwa oczywiste przyktady, ale sikhizm (ktéry roz-
winat si¢ z pi¢tnastowiecznego zbioru religii w pétnocnych In-
diach) i bahaizm (kt6ry rozwinat si¢ z dziewigtnastowiecznego
islamu szyickiego) stanowia dwa kolejne. Faktem, ktéry zdu-
miewa, pozostaje to, ze nikt nigdy nie zadaje pytania, dlaczego
religie tak fatwo ulegaja podzialom. Po prostu odnotowuje sig,
ze tak jest i przyjmuje to za pewnik. Jednak jesli prawdziwa
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religia zostala nam objawiona, jak utrzymuje wiele ze $wiato-
wych religii, dlaczego ludzie wciaz nie zgadzaja si¢ odnosnie do
tego, co zostato objawione — i to nie zgadzaja si¢ w stopniu tak
fundamentalnym, ze nieporozumienia w koncu daja poczatek
odr¢bnym religiom?

To dwa gléwne pytania, na ktére postaram si¢ odpowie-
dzie¢ w tej ksigzce. Choé moze si¢ wydawad, ze s3 to catko-
wicie odmienne pytania — jedno dotyczy przekonan, a drugie
historii — bed¢ utrzymywal, ze po doktadniejszej analizie oka-
zujg si¢ one ze sobg Scisle powigzane. Oba odnosza si¢ do roli,
czy tez funkgji, jaka religia petnita w spoteczefstwach prehi-
storycznych i na wiele sposobéw wciaz petni we wspétczes-
nych. Pozwolcie wige, ze pokrétce przedstawig to, jak bede
podchodzit do tych dwéch wielkich pytan. Dla utatwienia
zrédia poszezegblnych badari lub twierdzeni podaj¢ w biblio-
grafii wraz z sugestia dalszej lektury. Ponadto, poza pozycjami,
ktére odnoszg si¢ do konkretnych zagadnien, sugestie dal-
szych lektur zawieraja pewne Zrédta o charakterze ogélnym.

Pierwszy rozdzial przedstawia spojrzenie na religi¢ o bar-
dziej historycznym charakterze, zaréwno w odniesieniu do jej
szeroko pojmowanego rozwoju historycznego, jak i podejsc,
ktére sg stosowane do badania religii. Nastgpne dwa rozdzialy
opisuja to, co uwazam za zasadnicze podstawy: dlaczego lu-
dzie wydaja si¢ predysponowani do wierzen religijnych i dla-
czego, w kategoriach bardzo praktycznych, takie wierzenia
mogg faktycznie by¢ korzystne. Przyjmuje¢ nieco nieortodok-
syjne stanowisko w obu kwestiach. Po pierwsze przedstawi¢
argumenty za tym, co okre§lam ,postawa mistyczng’ — tym
aspektem ludzkiej psychologii, ktéry predysponuje nas do
wiary w $wiat transcendentny. Moje twierdzenie zaklada, ze
w tym tkwi zrédlo religii, jaka znamy. Po drugie, w przeci-
wienistwie do wigkszosci ewolucyjnie zorientowanych bada-
czy, bedg utrzymywal, ze wiara religijna wiaze si¢ z korzystnymi
konsekwencjami dla jednostki. Twierdz¢ jednak, ze chociaz
religia moze i zapewnia bezposrednie korzysci zdrowotne
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jednostce, to naprawdg istotna korzy$¢ miesci si¢ na pozio-
mie spolecznym w sensie zdolnosci do spajania spotecznosci
w spos6b, ktdry sprawia, ze funkcjonuje ona bardziej efektyw-
nie z korzyscia dla jej poszczegdlnych cztonkéw.

Zaprowadzi nas to do bardziej szczegétowej analizy
w rozdziale czwartym, dotyczacej natury ludzkich spofecz-
nosci i tego, ze w rzeczywistosci cechuje je bardzo niewielka
skala. Istnieje naturalny limit rozmiaréw grup spotecznych,
ktére mozemy utrzymad, i te ograniczenia wiaza si¢ z wiel-
koscia kongregacji i wspélnot religijnych. Rozdziatl piaty do-
starcza psychologicznego wyjasnienie tego faktu i przedstawia
neurobiologiczne mechanizmy lezace u podstaw tworzenia
wiezi spotecznych. Rozdziat sz6sty analizuje, jak te neuropsy-
chologiczne mechanizmy lezg u podstaw roli, jaka rytuaty re-
ligijne odgrywaja w procesach tworzenia wigzi spotecznych.

W ten spos6éb utworzono ramy umozliwiajace zrozumie-
nie predyspozycji do religii oraz jej funkcje. Rozdziat si6dmy
sprowadza nas z powrotem do bardziej historycznego pyta-
nia o to, kiedy predyspozycja religijna rozwingta si¢ w toku
naszej historii ewolucyjnej. Biorac pod uwagg to, co odkryli-
$my na temat neuropsychologii postawy mistycznej, sugeruje,
ze mozemy obecnie by¢ o wiele bardziej precyzyjni, niz byto
to wezesniej mozliwe. Podczas gdy zasadniczo religie szama-
nistyczne istnialy przez wiele setek tysiecy lat, rozdzial 6smy
dowodzi, ze rewolucja neolityczna, jaka miata miejsce okoto
10 000 lat temu, przyczynila si¢ do serii wstrzaséw demogra-
ficznych, ktére doprowadzily do rozwoju religii doktrynal-
nych. Bede utrzymywal, ze te formy religii byty niezb¢dne do
tego, aby ludzie mogli zy¢ wspélnie w duzych, skoncentrowa-
nych na jakims obszarze spoleczno$ciach. Rozdzial dziewiaty
analizuje bardziej ogélne zjawisko kultéw oraz role, jaka cha-
ryzmatyczni przyw6dcy odegrali w historii religii i tworzeniu
sekt. Wreszcie w rozdziale dziesiatym powraca pytanie, dla-
czego istnieje tak wiele religii. Odpowiedz, jak bede utrzymy-
wal, lezy w tym, czego dowiedzielismy si¢ ze wcze$niejszych
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rozdzialéw na temat roli religii w tworzeniu wi¢zi spolecznych
i natury charyzmatycznych przywodcéw.

Podejécie, ktére tu przyjmuje, bedzie si¢ diametralnie réz-
ni¢ od tradycyjnego podejscia do tematu religii na wiele istot-
nych sposobéw. Tradycyjne podejécia zazwyczaj przyjmowaty
perspektywe teologiczng (w co wierza wyznawcy danej reli-
gii?) lub historyczna (jak powstala dana religia i jakie wezesne
religie wplynely na jej poglady?). Jednak w ostatnim czasie
wzrosto zainteresowanie kognitywistyka i neuropsychologia
zachowan religijnych. Od czasu do czasu bedg si¢ zaglebia¢
w te rejony, ale nie beda one gtéwnym przedmiotem mojego
zainteresowania. Jestem $wiadomy, ze ignoruj¢ przez to cale
dziedziny, ktére moga by¢ uznane za kluczowe w przypadku
kazdej dyskusji o religii.

Moja gléwng intencjg jest zbadanie kwestii w duzej mie-
rze pomini¢tych w badaniach nad religia. Chee wskazaé, ze
niektére z tych wymiaréw moga stanowi¢ podstawe dla skon-
struowania nadrzednej teorii dotyczacej tego, dlaczego i w jaki
sposob ludzie sg religijni, aby poméc w ujednoliceniu niezli-
czonych watkéw obecnych w dziedzinie badan nad religia.



