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SEOWO WSTEPNE

W jednym ze swoich najstynniejszych esejéw Thomas Stearns
Eliot pisal:

gdyby pojecie tradycji sprowadzi¢ jedynie do nasladowania metod bez-
posrednio poprzedzajacego nas pokolenia albo trwoznej adoracji jego
osiagnie¢, to tradycjonalizmu stanowczo nie nalezatoby zaleca¢. Widzie-
lismy wiele takich Zrédetek, ktére rychto w piasek wsigkly; nowos¢ zas
lepsza jest od epigonizmu. Tradycja to sprawa duzo wiekszego znacze-
nia. Odziedziczy¢ jej po prostu nie mozna, jesli za$ chce sie ja posiadé,
mozna to zrobi¢ tylko z duzym wysitkiem. Warunkiem jej jest zmyst
historyczny, ktory wypada uznaé wprost za niezbedny dla kazdego, kto
by chcial pozosta¢ poetg nadal po ukoriczeniu lat dwudziestu pieciu;
a zmysl historyczny wymaga rozumienia przeszlosci istniejacej nie tylko
w przeszlosci, lecz i w terazniejszoéci; zmyst historyczny wymaga od au-
tora nie tylko tego, zeby w kosciach czul swoja wspélczesnoéé, ale od-
czucia, ze calo$¢ literatury europejskiej, od Homera poczawszy, i wraz
z nia réwniez literatura ojczysta istnieja jednoczesnie i sktadaja sie natad
wspolistniejacy. Taki zmyst historyczny, ktory jest odczuciem tego, co
ponadczasowe i tego, co przemijajace oraz ponadczasowe i przemijajace
zarazem, rozstrzyga o tradycjonalizmie pisarza. I jednocze$nie czyni on
pisarza najbardziej $wiadomym swojego miejsca w czasie i wlasnej swo-
jej wspolczesnosci'.

Zaden z poetéw, ktorych dziela zostaly poddane analizie i interpre-
tacji na kartach niniejszego tomu, nie traktuje kanonu przeszlosci jako
zamknigtego lub opresyjnego®. W zasadzie kazdy z nich — niezaleznie

' T.S. Eliot, Tradycja i talent indywidualny, w: Kto to jest klasyk i inne eseje,
przel. M. Heydel, M. Niemojowska, H. Preczkowska, M. Zurowski, Krakéw
1998, s. 25.

* Por. J. Tabaszewska, Poetyki pamigci. Wspélczesna poezja wobec tradycji
i pamieci, Warszawa 2016, s. 17.
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od tego, czy chodzi o najstarszych, Czeslawa Mitosza i Jarostawa Marka
Rymkiewicza, czy tez o najmlodszego, Artura Nowaczewskiego — po-
strzega sztuke slowa jako przestrzen manifestowania si¢ i realizowania
owego ,tadu wspolistniejacego”, o ktérym wspomina autor Czterech
kwartetéow. Kazdy mierzy sie ze wspolczesnoscia, siegajac po obrazy
i struktury semantyczne przeszlosci, podejmujac z nig wieloaspekto-
wy i wielowymiarowy dialog, czasami takze wysoce skomplikowana,
ironiczna intertekstowq gre.

Jak wiadomo, Zzywa obecno$¢ tradycji najmocniej manifestuje si¢
tam, gdzie literatura dotyka sfery dos§wiadczenia ponadindywidualne-
go, gdzie odnosi sie do pamieci zbiorowej. Spoleczna i kulturowa pa-
mig¢ staje si¢ bowiem rezerwuarem rozmaitych przejawéw literackiej
praxis oraz fundamentem dla gestéw de- i resemantyzacyjnych. To, co
wydarza si¢ miedzy tekstami juz istniejacymi i wlasnie powstajacymi,
jest ,wlasciwa przestrzenia pamieci’, nowe za$ dzielo, ,zmieniajac ar-
chitekture, w ktora sie wpisuje”, istotnie zmienia ksztalt pamigci. Siatka
znaczen dynamicznych, ktére niemiecka badaczka Renate Lachmann
nazywa ,pamieci tekstu’, staje sie przedmiotem mojego zainteresowa-
nia w przedstawionych tu studiach i szkicach interpretacyjnych?’.

Teksty zostaly ulozone w dwa odrebne dzialy.

W wiekszoéci z tych, ktore znalazly si¢ w dziale pierwszym, szcze-
g6Ing uwage po$wigcam zespotowi kwestii, by tak rzec, metafizycznych
lub tez otwarcie religijnych — manifestujacych si¢, w réznym stopniu
i poprzez rozmaite strategie intertekstualne i dialogiczne, w twérczosci
takich autordw, jak Czeslaw Milosz, Krzysztof Kuczkowski czy Woj-
ciech Kass.

Dzial drugi przeznaczony zostal na interpretacje wierszy Jarostawa
Marka Rymkiewicza i Feliksa Netza, dla ktérych najistotniejszy (cho¢
nie jedyny) kontekst stanowi nowa i najnowsza historia. Okreslona se-
mantyzacja wydarzen istotnych dla zbiorowosci dokonuje si¢ tu dzieki

* W tym i poprzednim zdaniu cytuje sformulowania pojawiajace sie
w tekécie R. Lachmann, Mnemotechnika i symulakrum, w: Pamiec zbiorowa
i kulturowa. Wspélczesna perspektywa niemiecka, red. M. Saryusz-Wolska, Kra-
kéw 2009, s. 307-308.
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odniesieniu do zywotnej tradycji poetyckiej, miedzy innymi do pol-
skiego romantyzmu.

Swoiste uzupelnienie niektérych intuicji interpretacyjnych znaj-
dzie Czytelnik w aneksie, na ktéry skladajg si¢ dwa dialogi — o poezji
(z Jarostawem Markiem Rymkiewiczem) oraz o historii i krytyce lite-
rackiej (z Tomaszem Burkiem).









MIEDZY SCHIZOFRENIA
A ,WYOBRAZNIA RELIGIJNA”
MILOSZA KLOPOTY ZE SWEDENBORGIEM
(NA MARGINESIE ZIEMI ULRO)

Odnoszac sie do Miloszowskich Szesciu wykladéw wierszem z tomu
Kroniki, papiez Jan Pawet IT mial stwierdzi¢: ,Robi pan zawsze krok na-
przdd i krok w tyt’, na co poeta miat odpowiedzie¢ pytaniem: , A czy
dzisiaj moznainaczej pisac poezje religijna?”'. Owa krétka wymiana
zdan, przytoczona przez Milosza w Roku mysliwego, moze stuzy¢ jako
komentarz do jego pdznej poezjii eseistyki, gdzie dialektyczna gra ele-
mentéw ortodoksyjnych i heterodoksyjnych (by nie rzec: heretyckich)
jest zasadniczym elementem konstruujacym refleksje na temat reli-
gii i literatury na przelomie stuleci®. Wéréd wielu nieprawomyslnych

' C. Milosz, Rok mysliwego, Krakéw 2001, s. 34.

* Problemowi wiary i religii w tworczosci Milosza, napieciu miedzy or-
todoksja a heterodoksja oraz stosunkowi poety do dwudziestowiecznego ka-
tolicyzmu badacze po$wiecili wiele uwagi. Na ten temat zob. m.in.: J. Szymik,
Problem teologicznego wymiaru dziela literackiego Czeslawa Mitosza, Katowice
1996; K. Jastremski, Apokatastasis in the Work of Czestaw Milosz. Poetic Resto-
ration of Wholeness, Chapell Hill 2000; R. Kordes, Religijna bezdomnos¢ Cze-
stawa Milosza, ,Acta Univeristatis Wratislaviensis. Prace Literackie” 2000,
nr 37,s.163-173; J. Szymik, , I rozlqczone sig zlgczy”. Teologia nadziei w escha-
tologicznych wqtkach dziela literackiego Czestawa Milosza, ,Zeszyty Karmeli-
taiiskie” 2002, nr 3, s. 104-118; M. Maslowski, Religia Milosza, ,Pamigtnik
Literacki” 2007, z. 4, s. 43-58; S. Sawicki, Dwa poematy teologiczne. Préba lek-
tury, Mitoszowy osciert, w: tenze, Wartos¢ — Sacrum — Norwid 2. Studia i szki-
ce aksjologicznoliterackie, Lublin 2007, s. 65-75, 87-97; L. Front, Recepcja
Williama Blake'a w twérczosci Czestawa Milosza, Krakéw 2008; Z. Zarebian-
ka, W poszukiwaniu jednosci. Migdzy wiarg a zwgtpieniem w poZnych wierszach
Czestawa Milosza, w: taz, Czytanie sacrum, Krakéw—Rzym 2008, s. 150-159;
A. Stankowska, Poezja jako rodzaj wyobrazni religijnej. Gnoza w estetyce
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myslicieli chrze$cijanskich, do ktérych dziedzictwa intelektualnego
odwoluje sie autor Metafizycznej pauzy, jako jeden z najwazniejszych
jawi sie Emanuel Swedenborg. Dokonana przez poete interpretacja
mistycznego systemu ,Buddy Pélnocy” stanowi, jak sadze, klucz do
zrozumienia istotnych treéci jego wlasnego dzieta.

Czy Milosz mial, jak sugeruje tytut niniejszego szkicu, ,klopoty”
ze Swedenborgiem? Czy podzielat watpliwo$ci dwudziestowiecznych
psychiatréw dotyczace rownowagi umyslowej autora Dziennika snéw?
Ot6z formulowana przez poete na kartach kilku ksigzek i w paru istot-
nych rozmowach ocena zdrowia psychicznego Swedenborga wypada
zadziwiajaco jednoznacznie. Bodaj najbardziej definitywne stwierdze-
nie dotyczace tej kwestii pojawia si¢ w dyskusji z Ireneuszem Kanig,
zamieszczonej na wstepie polskiego wydania ksigzki Signe Toksvig.
Milosz méwi tam: ,Swedenborg jest dla nas niewatpliwie catkowita
zagadka. Chocby dlatego, Ze musimy odrzuci¢ tez¢ Jaspersa twierdza-
cego, ze Swedenborg byl schizofrenikiem™. Czy istnieje zatem prze-

Czeslawa Milosza, ,Przeglad Religioznawczy” 2009, nr 4, s. 57-71; M. Dzien,
Czlowiek w perspektywie eschatologicznej w poezji Czestawa Mitosza i Tadeusza
Rézewicza. Studium analityczno-interpretacyjne, t. 1-2, Bielsko-Biala 2010;
A. Fiut, Prorok postchrzescijaristwa?, ,Ruch Literacki” 2011, z. 3, s. 229-239;
Z. Kazmierczyk, Dzielo demiurga. Zapis gnostyckiego doswiadczenia egzysten-
cji we wezesnej poezji Czestawa Milosza, Gdansk 2011; T. Garbol, Po upadku.
O twérczosci Czeslawa Mitosza, Lublin 2013; J. Eawski, , Argument” za istnie-
niem Boga. Poezja transcendentalna, w: tenze, Milosz: Kroniki istnienia. Sylwy,
Bialystok 2014, s. 105-126; P. Roszak, Chrzescijatistwo i jego ethos z perspek-
tywy dialogu ks. J. Sadzika i Cz. Milosza, ,,Studia Gdanskie” 2015, t. 37,s. 175—
18S; J. Breczko, Przyplywy i odplywy katolicyzmu Milosza (wymiar spoleczny),
,Folia Philosophica” 2017, t. 38, s. 127-136.

3 Ciggle poszukujemy klucza. O Swedenborgu rozmawiajg Czestaw Milosz
i Ireneusz Kania, w: S. Toksvig, Emanuel Swedenborg. Uczony i mistyk, przel.
I. Kania, Krakéw 2002, s. 10. Z kolei w rozmowie z Aleksandrem Fiutem
pada nastepujace stwierdzenie: ,Nie bylo u niego zadnych objawéw tego, co
w dwudziestym wieku nazywano schizofrenig i co nawet Jaspers widzi u Swe-
denborga. Nie bylo w zyciu Swedenborga zadnych cech naruszenia harmonii
pomiedzy nim i ludZmi, porozumienia pomiedzy nim i ludZmi” (, Autoportret
przekorny”. Rozmowy przeprowadzit Aleksander Fiut, Krakéw 2003, s. 290-291).
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konujacy argument, ktéry uzasadnialby moja propozycje sproblema-
tyzowania tematu? Czy tytul nie powinien brzmie¢ raczej: WyobrazZnia
religijna. Milosz i Swedenborg? Sadze, ze wprowadzenie do niniejszych
rozwazan kontekstu psychiatrycznego, szczegélnie zas§ odwotan do ana-
liz patograficznych Jaspersa, daje mozliwos¢ pelniejszego zrozumienia
stanowiska Milosza. Stowem, zawarta na kartach Ziemi Ulro oryginal-
na wizja wydziedziczonej wyobrazni czlowieka wspolczesnego okazuje
sie bardziej czytelna i zrozumiala, kiedy poréwna si¢ ja z medycznymi
diagnozami sformutowanymi przez wybitnego psychiatre i filozofa.
Gléwna teza Jaspersa brzmi nastepujaco: Swedenborg przeszedt
caly proces rozwoju choroby schizofrenicznej, z wyraznie zaznaczonymi
trzema fazami/stadiami — 1) stadium inicjalnym (rok 1736, kiedy do-
znaje nadnormalnego stanu nazwanego przezen deliquium, a przez psy-
chiatre opisywanego jako ,lekkie omdlenie, gdy widzial §wiatlo, gdy spal
zachowujac $wiadomo$é, z oczyszczonym i uwolnionym umystem”);
2) stadium zaostrzenia (lata 1743-174S, gdy pojawiaja si¢ zjawiska
lekowe i ogolny kryzys osobowosci z regularnymi ,atakami schizofre-
nicznymi” i towarzyszacymi im halucynacjami, pseudohalucynacjami
i ,zwyklymi czy percypowanymi myslami”); 3) stadium powrotu do
harmonii i spokoju, w ktérym dotychczasowe do$wiadczenia psychicz-
ne zostaja zaakceptowane i zinterioryzowane, tworzac jeden z najistot-
niejszych komponentéw osobowosci®. Jaspers nie ma watpliwosci, ze
poszczegdlne objawy towarzyszace kryzysowi psychicznemu z potowy
lat czterdziestych nalezy uzna¢ za patologiczne. Przy czym dla opisu cze-
$ci z nich postuguje sie paradoksalng formuly, zgodnie z ktéra ataki schi-
zofreniczne nie tylko nie powoduja zaburzenia ,jasnosci umystu’, lecz
towarzyszy im ponadto ,wielokrotnie zdwojona zdolno$¢ orientacji”
oraz wytwarzanie przez mozg ,plastycznych tre$ci™. Polega to na tym,

Podobna argumentacja pojawia si¢ w dyskusji z Kania, gdzie jako jeden
z glownych wyréznikéw choroby psychicznej wymienia poeta ,izolacje” mie-
dzy chorym a otoczeniem (zob. Ciggle poszukujemy klucza...,s. 11).

* Zob. K. Jaspers, Strindberg i van Gogh. Préba analizy patograficznej
z poréwnawczym przywolaniem Swedenborga i Holderlina, przel. R. Reszke,
Warszawa 2006, s. 144-149.

5 Tamze, s. 148.
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ze chory, doznajacy widzen projektowanych przez jego wilasny mozg,
jest zdolny jednoczesnie percypowad zaréwno rzeczywisto$¢ fizykal-
na, dostepna zmystom, jak i rzeczywisto$¢ duchowa, nadprzyrodzona,
pozamaterialng. Jako argumenty przemawiajace za schizofrenicznoscia
Swedenborga Jaspers wymienia: 1) jego sklonno$é do wielopoziomowej
interpretacji tekstow biblijnych (,,chorzy rozpoznaja na przyklad ukryty
sens ogloszen gazetowych itp. Sens jest dla nich bezpoérednio przejrzy-
sty i pewny, nie jest to co$, co oni sami wymyslaja. Ze zjawiskiem tym
zwigzana jest czesto bardzo precyzyjna interpretacja i takie uogoélnienie
przezy¢ zmystowych, ze zaczynaja one tworzy¢ koherentny system™)
oraz 2) obrazows zawarto$¢ i jezykowy ksztalt opiséw swiata duchowe-
go, przedstawionych w ksiazkach szwedzkiego mistyka (,podobnie jak
produkgje literackie niezliczenie wielu podobnie chorych — s3 one mo-
notonne, nudne, redundantne, wreszcie plaskie, posrednie, ubrane w te
sama szate ideowg patologicznej formy dowodu™).

Tworczy schizofrenik moze oddzialywa¢ na otoczenie, postugujac
sie tradycyjnymi $rodkami komunikacji interpersonalnej — subiek-
tywne przezycia zostaja przezen ,ujete w kategorie ogdlne” i staja si¢
segzystencjalnie uzasadnionymi komunikatami’, przez co formalnie
nie rdznig si¢ od ,czysto racjonalnych konstruktéw ludzi zdrowych™.
Za sprawa takich jednostek, jak Swedenborg treéci schizofreniczne
przedostaja si¢ do obiegu kulturowego i zaczynaja w nim funkcjonowaé
na tych samych prawach, co treéci dotyczace $wiata realnego. Jak stusz-
nie zauwaza Jaspers, ,osrodkowa kwestia tej problematyki sprowadza
sie w gruncie rzeczy do pytania o obiektywne istnienie” rzeczywisto-
$ci nadprzyrodzonej. W przypadku szwedzkiego wizjonera jedynym
dowodem ,prawdziwosci” jego zaswiatowych wedréwek jest ,subiek-
tywne, wypelnione zmyslowo przezycie™, oddane w przedmiotowej,
materialnej formie tekstu literackiego. To indywidualny czytelnik musi
zdecydowad, czy uznaje przekaz Swedenborga za zgodny z obiektywna

Tamze, s. 152.
Tamze, s. 150.
Tamze, s. 153.
Tamze, s. 154.

° o o
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rzeczywistoécia, czy tez traktuje go jako dowdd szalenstwa. Jaspers
zdaje sobie sprawg, ze zawieszenie tezy o schizofrenicznym charakterze
przezy¢ autora O niebie i piekle... skutkowaloby koniecznoscia uzna-
nia ,zjawisk elementarnych” za ,niepojete”'’, zarazem za$ przyznaje,
iz ,cala faktyczno$¢, takze faktyczne jestestwo duchowe, zawiera [...]
moment niezrozumiato$ci”''. Podsumowujac rozwazania na temat du-
chowoéci schizofrenikéw, stwierdza:

Zapewne mogloby by¢ i tak, ze najwigksza glebia przezycia metafizycz-
nego, $wiadomos¢ absolutu, grozy i blogosci, dana jest w §wiadomosci
doznania tego, co nadzmystowe, wlasnie tam, gdzie sp6jnoé¢ duszy zo-
stata poluzowana, tak ze zostala ona odrzucona jako zaburzona'.

,Fenomenu Swedenborga nie mozna ttumaczy¢ zadng chorobg™"?
— powiada Milosz. Kategorycznos¢ tego sadu kaze zapytac o przyczy-
ne tak zasadniczej rozbieznosci stanowisk miedzy poeta a psychiatra
i filozofem. Autor Hymnu o Perle nie tylko wyraza nieche¢ do opisy-
wania przypadku szwedzkiego mistyka w kategoriach medycznych,
lecz takze stwierdza bezzasadno$¢ uroszczen wspolczesnych nauk
empirycznych, niezdolnych do prawdziwie glebokiego, egzystencjal-
nego ogladu problematyki religijnej. Swedenborg fascynuje go przede
wszystkim jako twoérca koncepcji, w obrebie ktérej mozliwe staje sie
pogodzenie porzadku wiary i porzadku rozumu. Koncepcja ta wywiera
»wielki wplyw kojacy”, majacy swoje zrédlo w ,,ogromnym otwarciu
[...] na wieloé¢ pozioméw rzeczywistosci”'*. Milosz przedstawia stra-
tegie Swedenborga w nastepujacy sposob:

[...] jako wybitny uczony swojego czasu w pewnym momencie uswia-
domit sobie niebezpieczenstwo tej drogi, ktéra obral rozum, obra-
ta nauka; juz w XVII wieku; jakby przewidywal, ku czemu to zmierza

10 Tamze, s. 158S.

I Tamze, s. S.

12 Tamze, s. 162.

Ciqgle poszukujemy klucza..., s. 10.
Tamze, s. 22.
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i postanowil — przezywszy kryzys, gdy zwrdcil sie od prac naukowych
do prac mistycznych — da¢ temu odp6r w polemikach z ateizmem'.

Powtarzajac fundamentalne pytania osiemnastowiecznego wizjo-
nera: ,a co z Bogiem? — A co to jest Bog2™'¢, poeta zakregla takze krag
wlasnej refleksji na temat roli i miejsca wiary religijnej w ksztaltowaniu
$wiatopogladu czlowieka wspodlczesnego. Lektura Swedenborga jawi
sie tu jako impuls do poszukiwania jezyka, ktory bylby zdolny wyrazié
prawdy niedostepne nauce. Odrzucajac teze o chorobie umyslowej,
Milosz nie godzi si¢ na uproszczona wizje Swiata i sugeruje, ze dyskurs
naukowo-medyczny, bazujacy na danych empirycznych i statystycz-
nych, pomija milczeniem kwestie podstawowe dla zrozumienia ludzkiej
natury. Nie znaczy to jednak, ze poeta calkowicie odrzuca jezyk nauki
— przejécie na pozycje irracjonalistyczne réwniez jest dlai nie do po-
myslenia, skoro, jak méwi, ,nie deklaruje sie jako wierzacy w duchowsa
przestrzen Swedenborga™”. Jezyk dyskursywny zaproponowany w Zie-
mi Ulro to wypadkowa owych dwéch odmiennych perspektyw — reli-
gijnej i racjonalistycznej, proba pogodzenia porzadkéw do siebie nie-
przystajacych (jego odpowiednikiem w péznej poezji Milosza bedzie
— w pewnym zakresie — jezyk Traktatu teologicznego, usitujacy wy-
zwoli¢ si¢ zaréwno z pulapek sztywnego myslenia racjonalistycznego,
jak i z konstrukeji wlasciwych skodyfikowanej refleksji teologicznej).

Kluczowe dla zrozumienia roli i miejsca mysli Swedenborga
w tworczodci autora Kronik wydaje si¢ pojecie ,wyobrazni religijne;j”,
sformulowane na kartach Ziemi Ulro. Wyobraznie rozumie Milosz nie
jako wladze subiektywno$ci sprzeciwiajacej sie ,naporowi »obiektyw-
nych« koniecznosci” ani jako pragnienie ,powrotu do wyimaginowa-
nej sielanki sprzed rewolucji naukowo-technicznej”'®. Szanse ratun-
ku dla czlowieka wydziedziczonego z wyobrazen o fundamentalnym
zwiazku miedzy §wiatem materialnym i duchowym upatruje w budo-

—_
[

Tamze, s. 23.
Tamze.
Tamze, s. 8.
'8 Cytuje wydanie Dziel zebranych: C. Milosz, Ziemia Ulro, Krakéw 2000,
s. 157. Dalsze cytaty oznaczam w tekscie skrétem ,ZU” z numerem strony.
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waniu ,zupelnie innego obrazu czlowieka i $wiata niz ten, jaki ofia-
rowuje nam nauka osiemnastowieczna i jej pochodne po dzi$ dzien”
(ZU 157). Ow ,zupelnie inny obraz” musi si¢ jednak istotnie rozni¢
od przedo$wieceniowego postrzegania miejsca czlowieka w $wiecie
— wspolczesna wyobraznia religijna, bazujac na konstrukcjach wy-
obrazeniowych wywiedzionych z religii i nauki, powinna stworzy¢
nowy paradygmat percepcyjny.

Wizjonerskie dzieta Swedenborga uznat Mitosz za pierwszy przejaw
aktywnego przeciwdzialania zmianom, jakie za sprawa rozwoju nauk
przyrodniczych zaczely zachodzi¢ w ludzkim sposobie postrzegania ko-
smosu oraz myélenia o rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Poeta nazywa
wysitki szwedzkiego mistyka ,akcja ratowniczy’, a jego dzielo pordw-
nuje do ,miodowego plastra, lepionego wedlug pewnej koniecznosci
przez pszczoly wyobrazni” (ZU 175). Metafory ,miodowego plastra”
i ,pszczot wyobrazni” znakomicie wyrazaja najwazniejsze przestanki
aprobatywnego stosunku Milosza do Swedenborga. Po pierwsze, autor
O niebie i piekle. .. jawi si¢ tu jako niezmordowany konstruktor, ktos, kto
z mozolem wznosi budowle z jezyka i obrazéw, projektuje ,,stowng prze-
strzent’, w ktorej wydziedziczona wyobraznia ludzka mogtaby na powrét
zamieszka¢. Po drugie, przestrzen owa tworzona jest, zdaniem Milosza,
wedlug z gory powzigtego planu, a co za tym idzie — objawia sig¢ jako
konstrukcja geometrycznie zamknieta (komérki plastra), uporzadkowa-
naispodjna. Chaos na powrdt zamienia si¢ w kosmos, cztowiek odzyskuje
kontrole nad przestrzenia wyobrazona, by ponowi¢ probe zakorzenienia
si¢ i zamieszkania w $wiecie — wlaénie dlatego wspolczesny tworca jest
sktonny méwic o dziele Swedenborga jako o ,lekturze budujacej’, to zna-
czy przeciwstawiajacej fragmentowi calos¢, brakowi porzadku — Iad.

Milosz tlumaczy swoje zainteresowanie Swedenborgiem atrakcyj-
noscia jego systemu. W zestawieniu z wizjami ,Buddy Pélnocy” orto-
doksyjna teologia — szczegdlnie dwudziestowieczna wykladnia tomi-
zmu — wydaje sie zbiorem prawd suchych i trudnych do zrozumienia,
jawi sie jako szczelny system oparty na abstrakcyjnej konfesyjnosci, ope-
rujacy pojeciami nieprzekladalnymi na inne systemy znakéw (przede
wszystkim na obraz). ,[...] a nuz, siegajac do pism nieortodoksyjnych,
uda sie co$ powiedzie¢ o sprawach, ktdre wydaja mi si¢ wazne, w jezyku
i intelektualnie zrozumialym, i dostatecznie obrazowym, zeby zostawiat
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w umysle $lad i w ten sposdb przyczynial sie do zlamania bram Ulro?”
(ZU 211) — zastanawia si¢ Milosz, potwierdzajac tym samym, ze gltéw-
ne zadanie, jakie przed soba postawil, polega na poszukiwaniu jezyka
mogacego wytraci¢ czytelnika z réwnowagi i samozadowolenia oraz
skonfrontowa¢ go z tym, co sam czytelnik najchetniej uznalby za prze-
jaw ,,mistycznego szalenstwa”. Dzielo Swedenborga stuzy tu jako projekt
wystarczajaco radykalny, by — poprzez efekt nowosci i niezwyktoéci
— uczyni¢ mozliwym, choc¢by epizodyczne i krotkotrwale, wyzwolenie
sie odbiorcy z myslowych przyzwyczajen i spojrzenie na rzeczywisto§¢
réwnoczesnie niejako z dwdch perspektyw. Nieskrepowana wyobraznia
sprzed wydziedziczenia musi si¢ tutaj nalozy¢ na wyobraznie mieszkan-
ca Ziemi Ulro, albowiem wspodlcze$nie powazne méwienie o sprawach
religii i wiary da sie pomysle¢ jedynie w perspektywie takiego dwukie-
runkowego zapos$redniczenia, w ramach ktérego odmienne swiatoobra-
zy nawzajem znosz3 si¢ i dopelniaja.

Miloszowska strategia walki z Ulro, polegajaca na dopelnieniu
racjonalistycznego obrazu $wiata zespolem wyobrazen o charakterze
eschatologicznym, wydaje sie mie¢ zwiazek z koncepcja Czlowieka Ze-
wnetrznego i Czlowieka Wewnetrznego, wylozona przez Swedenbor-
ga w Nowej Jeruzalem i jej niebiatiskiej nauce. Autor O niebie i piekle. ..
pisal tam o dwutorowym porzadku w percypowaniu $wiata:

Czlowiek, ktorego Wnetrze jest w swietle nieba, a Zewnetrze w $wietle
$wiata, my$li zaréwno duchowo, jak w sposdéb przyrodzony; lecz wtedy
duchowa jego mysl sptywa w przyrodzong, i tam do pojmowania docho-
dzi. Czlowiek, ktérego Wnetrze wraz z Zewnetrzem jest w $wietle $wia-
ta, nie mysli duchowo. Lecz materialnie. My$le¢ duchowo jest to mysle¢
o rzeczach samych w sobie, widzie¢ prawdy ze $wiatta prawdy i pojmo-
wac dobra z milosci dobra, a takze widzie¢ cechy rzeczy i pojmowac ich
wlasciwoéci w oderwaniu od materii. A mys$le¢ materialnie jest to my-
$le¢, widzied i pojmowac rzeczy jako nierozlaczne z materig i w materii,
a wiec wzglednie grubo i w przyémieniu®.

' E. Swedenborg, Nowa Jeruzalem i jej niebiariska nauka, thum. anoni-
mowe, Londyn [ok. 1938], s. 20.



