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WSTEP

Teksty zamieszczone w tym tomie sa owocem spotkania zorganizowanego
w murach Uniwersytetu Pedagogicznego im. KEN w Krakowie, z inicjatywy
Katedry Socjologii Religii Instytutu Filozofii i Socjologii. Odbylo si¢ ono
wczesng wiosng 2016 roku i byto okazja do dyskusji nad wieloaspektowoscia
relacji §wiata zachodniego z cywilizacja muzulmanska. W oczywisty sposob
narzucajacym si¢ kontekstem byta obecna sytuacja migdzynarodowa, zwia-
zana z terrorem i migracjami. Organizatorom zalezato jednak na ukazaniu
i odniesieniu si¢ do znacznie szerszej ptaszczyzny wzajemnych kontaktow,
tak, by nie stronigc od intelektualnej odpowiedzialno$ci bedacej udziatem
spotecznosci akademickiej, nie ulec presji ocen uproszczonych, doraznych.

Dzigki temu, ze zaproszenie do spotkania, rozmowy, a nastgpnie przy-
gotowania rozdziatu publikacji, przyjeli kompetentni badacze z kilku reno-
mowanych osrodkow krajowych i dwoch zagranicznych, mozemy zapropo-
nowa¢ Czytelnikom niniejsza monografi¢ wieloautorska.

Tematyka poszczegolnych rozdziatdw jest zroznicowana, odzwierciedla-
jaca zainteresowania i osiggnig¢cia naukowe ich Autoréow. Przy duzej ré6zno-
rodnosci reprezentowanych przez nich dyscyplin — religioznawstwa, socjo-
logii, politologii, prawa czy teologii — da si¢ jednak w catym tomie wyr6znic¢
segment teoretyczny, zwigzany ze studiami akademickimi nad religia, kulturg
i cywilizacja islamu, w przesztosci i wspolczesnie, oraz drugi, skupiony na
praktycznym wyrazie kontaktow migdzykulturowych.

W pierwszym znajdziemy rozwazania dotyczace aktualnosci wczes-
niejszych ustalen i1 propozycji interpretacyjnych, refleksje metodologiczng
i namyst nad przesztym i obecnym miejscem nauki w §wiecie islamu. Uka-
zane zostato zr6znicowanie instytucjonalne, dorobek i bogactwo zaintere-
sowan wspotczesnych osrodkéw uniwersyteckich w Polsce, zajmujacych
si¢ Orientem.

W drugim, zgodnie z tytulem publikacji, mamy cate spektrum zagadnien
zwigzanych z cywilizacjg muzutmanska oraz relacjami Wschod — Zachad.
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W rodzimym wymiarze kultury polskich Tataréw i ogélniejszej perspektywie
islamu $wiatowego. W aspektach zwiazanych z edukacja, tradycja mistyczna
(sufizm), dialogiem miedzyreligijnym, popkultura i feminizmem oraz — dra-
matycznie aktualnym — zagrozeniem przemoca i konfrontacja.

Dzigkuj¢ Autorom za wktad merytoryczny, a Dziekanowi Wydziatu
Humanistycznego UP, Profesorowi dr. hab. Zdzistawowi Nodze za wsparcie
naszego przedsigwzigcia.

Piotr Stawinski



Piotr Stawinski

SPOLECZNY WYMIAR ISLAMU

W dniu swojej $mierci Mahomet (Muhammad) zostawit ramy politycznej
wspodlnoty zbudowanej na nowej tozsamosci religijnej. Chrzescijanstwo i ju-
daizm znane byly mieszkancom Arabii, jednak panujacg religia (religiami) na
terenie Hidzazu byt politeizm z elementami animizmu (kult duchow miesz-
kajacych w drzewach, strumieniach, gorach), ofiarami ze zwierzat i kultem
czarnego kamienia w Mekce. Ta nowa tozsamo$¢ byla synteza tradycyjnych
wierzen i obyczajow arabskich, elementéw judaizmu i chrzescijanstwa, z in-
nym rozlozeniem akcentoéw na fundamencie wiary w jedynos¢ Boga.
Bardzo silny akcent wspdlnotowy, skierowany najpierw do zydow
i chrzescijan, ostatecznie znalazt innych odbiorcow, co doprowadzito do
powstania nowej religii, chociaz w rozumieniu jej wyznawcow bedacej
kontynuacja i ostatecznym dopetnieniem wczesniejszego objawienia. Nowa
lojalnos$¢ religijna nie dzielita, lecz w znacznym stopniu integrowata dotych-
czasowe zwiazki plemienne, klanowe, etniczne pod nowym prawem i nowym
autorytetem politycznym'. Zatem hidzra, ucieczka Muhammada z Mekki do
Medyny w 622 roku, to w sensie chronologicznym poczatek ummy. Przej-
Scie od wiezow pokrewienstwa do spotecznosci opartej na wspolnej wierze.
Od pierwszego wieku hidzry w szybkim tempie przebiegaly procesy,
przez ktoére wezesniej przechodzily bardziej rozwinigte spoleczenstwa Bli-
skiego Wschodu. Nastepowato ksztattowanie si¢ struktur panstwowych, gru-
py plemienne zyskiwaly nowa tozsamo$¢ kulturowa wynikajaca z przynalez-
nosci do wspolnoty religijnej (monoteistycznej), jednoczes$nie pod wplywem
kontaktu — i obustronnych oddzialywan — z innymi kulturami, podlegajac
stratyfikacji i rozwarstwieniu charakterystycznemu dla instytucji o charak-
terze monarchicznym. Proces podboju bardziej rozwinigtych ludéw nie byt
w dziejach czyms wyjatkowym, specyfika polegala na tym, ze ,,barbarzyncy”

"'LLM. Lapidus, 4 History of Islamic Societies, Cambridge University Press, Cambridge
2002, s. 28-29.
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nie zostali wchtonieci przez kulture wyzsza, lecz skutecznie odcisneli na niej
wlasne rysy, doprowadzajac do cywilizacyjnie innej jakosci. Nowych ram,
reinterpretacji zastanego i rozwoju spoteczno-intelektualnego?.

Mozna powiedzie¢, ze wprowadzajac Arabi¢ na spoteczno-polityczny
poziom organizacji charakterystyczny dla bardziej rozwinigtych regionow
Bliskiego Wschodu, Mahomet nie zatracat jej specyfiki. Umma, wspdlnota
zbudowana na nowej podstawie byta — jak juz wspomniano — niejako roz-
szerzong wersja wigzi plemiennych, ,,zredefiniowata pojecie plemienia jako
grupy chronigcej swoich cztonkow, dotaczajac do braterstwa krwi, brater-
stwo religii’”. Podobnie z innymi elementami dotychczasowej obyczajowo-
Sci — byta wladza, ktora teraz odwotywata si¢ do woli Bozej 1 nowej formy
Htradycji” — przyktadu Proroka. Rodzing, po dawnemu patriarchalna, ale
wzbogacong o elementy wprowadzajace wigksza przejrzysto§¢ w relacjach
mezezyzn 1 kobiet (zakazane zwiagzki, kwestie rozwodu, ojcostwa i dzie-
dziczenia) oraz chronigce stabszych jej cztonkow (zony, wdowy, sieroty).

Stare cnoty arabskie zyskaly nowe, religijne znaczenie. Beduinska odwaga w walce,
brawura w obronie swoich wspotplemiencow staly si¢ niewzruszonym oddaniem
nowej wierze i po$wigceniem dla nowej wspolnoty?.

Ograniczony zostat zakres krwawej zemsty, wendety. W ten sposob
takze indywidualne cechy cztonkow, ich temperament i sktonnosci zostaty
ukierunkowane zgodnie z ideatami islamu, kreujac typ wrazliwosci z silnym
akcentem integrujgcym?.

Niezaleznie od instytucji spotecznych, islam pozostaje w sercach i umystach po-
szczegblnych muzulmanow podstawowym sktadnikiem ich osobistej i politycznej
tozsamosci. Bycie muzutmaninem to ostatecznie nie kwestia panstw, ulemow, szkot
czy sufickich przytutkow, ale osobistej moralnosci, wierzen, jednostkowej i spo-
tecznej tozsamosci. Islam jest nazwa tego pierwotnego uczucia, ktére kazdemu
wyznawcy definiuje jego indywidualng egzystencje, jak i egzystencj¢ prawdziwie
ludzkiej spotecznosci®.

2 G.H.A. Juynboll (red.), Studies on the First Century of Islamic Society, Southern Illinois
University Press, Carbondale — Edwardsville 1982, s. 1, 71-72.

3 M. Lapidus, 4 History of Islamic Societies, dz. cyt., s. 29.

4 Tamze.

5 Lapidus podsumowuje: ,,Jesli spojrze¢ na arabskie spoteczenstwo przed i po Muhamma-
dzie, to zewng¢trzna zmiana byta mata, ale duchowa przemiana ogromna”, tamze, s. 29.

¢ Tamze, s. 871.
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To pochodzace od I.M. Lapidusa stwierdzenie sktania nas do pogtebio-
nego spojrzenia na miejsce religii w ludzkim doswiadczeniu.

Klasyk socjologicznego podejscia do religii, Joachim Wach, wyrdznit
jej nieodtaczne elementy, z ktorych kazda wyrasta i na ktorych sie opiera’:

1. Do$wiadczenie religijne jest odpowiedzia na to, co jest doswiadczone jako rze-
czywisto$¢ ostateczna. A zatem w do§wiadczeniach religijnych reagujemy nie na
jakiekolwiek pojedyncze lub skonczone zjawisko, materialne lub niematerialne,
ale na to, co odczuwamy jako spajajace i warunkujace wszystko to, co konstytu-
uje nasz $wiat doswiadczen. [...] Reakcja ta ma tendencj¢ do trwania, gdy zosta-
nie ustanowiona wspolnota ze zrodlem Zzycia i wartosci, a niespokojny cztowiek
znajduje ukojenie i spokdj w tym trwaniu.

2. Doswiadczenie religijne jest calo$ciowa odpowiedzig na to, co jest rozumiane
jako ostateczna rzeczywisto$¢. Oznacza to, ze jestesSmy w nie zaangazowani nie
wylacznie naszym umystem, naszymi uczuciami lub nasza wola, ale catosciowo
jako integralne osoby.

. Do$wiadczenie religijne jest najbardziej intensywnym do$wiadczeniem, do ktorego
zdolny jest cztowiek. Nie oznacza to, ze wszystkie przejawy doswiadczenia reli-
gijnego $wiadczg o tej intensywnosci, ale Ze taka jest potencjalna natura kazdego
autentycznego przezycia religijnego — jest ono ostateczng instancjg w konfliktach
pomigdzy podstawowymi pobudkami i motywacjami. Lojalno$¢ religijna, jesli
jest nig rzeczywiscie, wygrywa z wszelkimi innymi lojalno$ciami. Wspolczesny
termin ,,egzystencjalny” wyznacza doglebne zaniepokojenie i catkowita powage
tego doswiadczenia.

4. Religijne doswiadczenie jest praktyczne, to znaczy dotyczy imperatywu, zobowig-
zania, ktore popycha cztowieka do dzialania. Ten aktywistyczny aspekt odroznia
doswiadczenie religijne od doswiadczenia estetycznego, z ktorym dzieli intensyw-
nos¢, faczy je natomiast z doswiadczeniem moralnym. Osad moralny niekoniecznie
jednak stanowi reakcj¢ na rzeczywisto$¢ ostateczna.

5]

Zwracajac uwage na uniwersalno$¢ doswiadczenia religijnego, Wach
podkreslit takze, ze dazy ono do wiasnej ekspresji, wyrazenia siebie w re-
aliach zycia wyznawcy, dzigki czemu staje si¢ dostgpne — cho¢ tylko w ja-
kims$ zakresie — dla postronnych. Badacz wyr6znit trzy gléwne formy tej
ekspresji — teoretyczna, praktyczng i spoteczng (socjologiczna?®).

7 To odwotanie si¢ do ustalen Joachima Wacha zaczerpnatem z: F.M. Denny, Components
of Religion: The Case of Islam, ,Magazine of History”, 1992, t. 6, nr 3, s. 23-28. Wacha cytuj¢
za wydaniem polskim: J. Wach, Typy doswiadczenia religijnego. Buddyzm, islam, chrzescijan-
stwo, thum. B. Pawinski, ZW Nomos, Krakoéw 2013, s. 45-47.

® Thumacze dziet Wacha na jezyk polski uzywaja formy ,,socjologiczny”, przektadajac
dostownie angielskie sociological. Jest oczywiste, ze u tego autora nie odnosi si¢ to do ,,nauki



12 Piotr Stawiriski

Pierwsza, zawarta w symbolach, znakach, mitach, opowie$ciach, doktry-
nach i teologiach, wyraza fundamentalne prawdy o $wiecie i miejscu czto-
wieka w nim, zawiera wskazania jak postepowaé w zyciu indywidualnym
i zbiorowym. Druga dotyczy praktyk w catym ich bogactwie przejawow,
a trzecia odnosi si¢ do struktur, instytucji, typow przywodztwa, charakteru
relacji migdzy wyznawcami itd. R6zny bywa poziom rozbudowy i ztozono-
$ci tych segmentow, niejednakowo bywaja roztozone akcenty, na ogoét po-
zostaja ze sobg splecione, ale przy okreslonej staranno$ci dajg si¢ wyrdznic¢
w procesie analitycznym. Jako elementy trudno uchwytnego doswiadczenia
ostatecznego charakteru sacrum, ktore staje si¢ czg$cig wewnetrznego zycia
cztowieka nim dotknietego®.

Aspekt wspolnotowy zwiagzany jest z faktem, ze grupa religijna posiada
wlasng specyfike, odrdzniajaca ja od innych zwigzkoéw spotecznych. Po-
wstaje ona na fundamencie doswiadczenia religijnego, ku niemu jest zwro-
cona i to wyznacza charakter relacji pomiedzy jej czlonkami. Odwotajmy
si¢ zatem raz jeszcze do Wacha, zeby przypomnie¢ wskazane przez niego
uniwersalia religijne:

[...] cztowiek w relacji z doswiadczeniem, ktore nazywamy religijnym odnosi si¢ do
rzeczywistosci ostatecznej. To doswiadczenie, ktore zaistniato w ramach ograniczen
czasu i przestrzeni, zwykle wyraza si¢ teoretycznie, praktycznie i socjologicznie. For-
my tej ekspresji, cho¢ uwarunkowane przez srodowisko, w ktorego ramach powstaty,
wykazuja podobienstwa w strukturze'’.

Uniwersalno$¢ nie oznacza tu braku zréznicowania w typach ekspresji
czy jej intensywnosci, stad mozemy wskazywacé na cechy wlasciwe poszcze-
g6lnych tradycji wyznaniowych.

W sercu muzutmanskiego do§wiadczenia religijnego znajduje si¢ Bog (Allah) — stwor-
ca (halik), karmiacy (dajacy utrzymanie — razzak), 1 krol (malik) catego stworzenia.
Wierny jest oddany Bogu jesli daje §wiadectwo (szahada) Jego woli jako Jego stuga
(abd) i jako namiestnik (chalifa)"'.

o spoteczenstwie”, tylko do spotecznego wymiaru religii. Stad, bed¢ uzywat terminu ,,spotecz-
ny” w odniesieniu do wymiaru, ekspresji itd.

° R.S. Ellwood, B.A. McGraw, Many Peoples, Many Faiths: Women and Men in the World
Religions, Prentice Hall, Upper Saddle River 2002, s.11.

10]. Wach, Typy doswiadczenia religijnego..., dz. cyt., s. 64.

' M. ibn Ally, Islam, [w:] P. Morgan, C. Lawton (red.), Problemy etyczne w tradycjach
szesciu religii, tum. D. Chabrajska, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1996, s. 311 (kur-
sywa moja — P.S.).
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W tym zawiera si¢ przekonanie o catkowitej suwerenno$ci Boga i ztozo-
nej na cztowieka odpowiedzialnos$ci za wszech§wiat, wyrazajacej si¢ w sfe-
rze indywidualnej i wspdlnotowej. Ta ,.kosmiczna” perspektywa moze si¢
wydawaé z zewnatrz nieco dziwna, ale na gruncie teologii muzutmanskiej
jest zrozumiata. Czlowiekowi zostata powierzona troska o stan stworzenia.
Boskie prawo (szariat) jest gwarantem harmonii i naturalnego porzadku.
Jesli ludzie stosuja si¢ do nakazéw i zakazoéw etycznych podtrzymuja go
w kazdym aspekcie i na kazdym poziomie — indywidualnym, rodzinnym,
spotecznym. Jesli nie, wywotujg chaos i destabilizacj¢. Odpowiedzialnosc
jednostki 1 natozone na nig przez Stworce obowiazki (faklif)

[...] nie podlegaja zadnym ograniczeniom, jesli chodzi o mozliwy zasieg i teren dziata-
nia, 1 dotyczy catosci wszechswiata. Przedmiotem moralnie dobrego postgpowania jest
cata ludzkos¢, a obszarem, jak rowniez tworzywem dzialania jest dla muzutmanéw
niebo i ziemia. Taklif muzutmanina ma bowiem charakter uniwersalny, kosmiczny.
Swoj kres osiggnie dopiero w dniu sadu'?.

Charakterystyczne dla islamu jest to, co mozemy okresli¢ jako total-
no$¢ zaangazowania religijnego. Wyraza si¢ ona w perspektywie, ktora nie
wyroznia segmentoéw ludzkiej egzystencji poza lub obok religii. Na Zacho-
dzie, w wyniku historycznego rozwoju i przyjecia dziedzictwa o$wiecenio-
wego'?, mamy

[...] zgrabne podziaty, ktore przyzwyczailiSmy si¢ znajdowa¢ w naszych podrecz-
nikach opisujacych zycie jednostek, spoteczenstw, kultur dawnych i terazniejszych,
[gdzie] [...] osobne rozdzialy opisuja polityczne poglady i dziatania cztowicka, jego
sytuacje ekonomiczna, zainteresowania sztuka i poglady religijne; albo, jesli wez-
miemy pod uwage organizacje¢ spoteczna, osobno opisane [...] ekonomia, instytucje
prawne, sztuki i nauki, zycie moralne i religia danego plemienia, ludu lub narodu'*.

Znajduje to spoleczny wymiar w tendencji §wiata muzutmanskiego do
odrzucania (potgpiania lub ignorowania) sfery swieckiej, co przejawia si¢
mig¢dzy innymi w braku w dyskursie teoretycznym terminologii dotycza-
cej pewnych sfer ludzkiej aktywnoéci. Nie odnajdujemy prostych odpo-
wiednikow obecnych na Zachodzie kategorii: kosciol, swieckos¢, panstwo,

12 M. ibn Ally, Islam, dz. cyt., s. 313.

13 Wach zwraca uwagg na ,,niefortunne dziedzictwo zorientowanej racjonalistycznie epoki
o$wiecenia”, ktore kaze nam postrzegac religi¢ jako ,,rodzaj niedorozwinigtej ‘nauki’ czy ‘filo-
zofii””, czym ,,zdecydowanie nie jest”. J. Wach, Typy doswiadczenia religijnego..., dz. cyt., s. 49.

4 Tamze, s. 44.
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polityczny, spoteczny’. Dla muzulmanina, ktdrego wiara jest trescia egzy-
stencji, przenika ona kazda z jej dziedzin. Ten szczegdlny typ osobowosci,
opierajacy si¢ na wierze i dziataniu, odbija si¢ w okreslonym stosunku do zy-
cia, siebie samego i innych ludzi, wzorcu ludzkich interakcji'®. Wspomniany
,-obowiazek” (taklif) wymaga od wiernego wspotdziatania z innymi ludzmi.

Powyzsze konstatacje prowadza nierzadko do stwierdzen, ze w islamie
nie ma w ogole rozroznienia na sfere¢ religii i polityki. Tam, gdzie si¢ ono
pojawia wskazywane jest, zwlaszcza przez nowoczesnych aktywistow, jako
przyczyna upadku. Spojrzenie na dzieje mysli muzutmanskiej pokazuje jed-
nak co$ innego. Odréznienie din (religii) od daula (panstwa) funkcjonuje za-
réwno w dziedzinie idei, jak i praktyki. A dyskusje i kontrowersje odnosnie
do nachodzenia na siebie prerogatyw wtadzy politycznej i autorytetu religij-
nego stanowig znaczacg czes$¢ dziedzictwa intelektualnego'”.

Zarowno dogmatyczna, jak i kultowa strona islamu ktadzie bardzo silny
nacisk na wspdlnotowy charakter ludzkiej egzystencji. Doktryna boskiej jed-
nosci, tauhid'®, jest czym$ wigcej niz uznaniem fundamentalnej dla islamu
prawdy o jedynosci Boga.

Jednosc¢ jest nie tylko metafizycznym potwierdzeniem natury absolutu, ale rowniez
metoda integracji, sposobem przeksztatcenia si¢ w calos$¢ i osiagnigcia petnej jedno-
Sci istnienia. Kazdy aspekt islamu obraca si¢ wokot doktryny jednosci, ktorg islam
stara si¢ osiagna¢ przede wszystkim w ludzkiej istocie, w jej zyciu wewngtrznym
i zewngtrznym".

A wigc nie jest to pojecie arytmetyczne, lecz Boska rzeczywistos¢, w kto-
rej muzulmanie sg zobowiazani do jednosci w prawach, kulcie, zwyczajach
i zyciu spotecznym. Do integracji i harmonizacji bogatej ztozonoS$ci stwo-
rzenia w shuzbie Bogu®.

15'S. Ghorbal, Ideas and Movements in Islamic History, [w:] K.W. Morgan (red.), The
Straight Path: Islam Interpreted by Muslims, Ronald Press Company, New York 1958, http://
media.sabda.org/alkitab-2/Religion-Online.org%20Books/Morgan,%20Kenneth%20W.%20-
%20Islam--The%?20Straight%20Path%20-%20Islam%20Interp.pdf [dostep 25.02.2016].

16 M. ibn Ally, Islam, dz. cyt., s. 313.

17 K.S. Viker, Sufism and Foreign Rule in Afiica. Politics and Piety, [w:] S. Tsugitaka (red.),
Muslim Societies. Historical and Comparative Aspects, RoutledgeCurzon, London 2004, s. 9.

18 Jednos$c jest alfa i omega islamu”. S.H. Nasr, Idee i wartosci islamu, tham. J. Danecki,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1988, s. 30.

19 Tamze, s. 31.

20 F.M. Denny, Components of Religion..., dz. cyt., s. 25.
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W plaszczyznie spotecznej jednos$¢ przejawia si¢ jako integracja spoteczenstwa lu-
dzi, co w islamie dokonato si¢ w stopniu niezwyktym. W ptaszczyznie politycznej
ujawnia si¢ w odrzuceniu przez islam jako przedmiotu polityki wszystkiego, co nie
obejmuje spotecznosci muzutmanskiej, czyli ummy. Istnieje tylko jeden naréd mu-
zulmanski, niezaleznie od tego jak jest rozproszony i jak odlegli od siebie s3 jego
cztonkowie. Jedynie kompletna umma obejmuje 6w krag bedacy islamem i zadna
cze$¢ spolecznos$ci muzutmanskiej nie ma prawa uznawacé si¢ za umme, podobnie
jak zaden element okregu nie ma prawa twierdzié, ze jest okregiem. Polityczny ideat
jednego rzadu muzutmanskiego, mimo wielu cieni i blaskow, jakie byly jego udzia-
fem w ciagu wiekow, opiera si¢ na centralnej metafizycznej doktrynie jedno$ci?'.

Zatem umma wyraza i jest gwarantem uniwersalnego porzadku spo-
lecznego islamu — jednostka podejmuje indywidualne obowiazki i odpo-
wiedzialno$¢, ale wspolnota chroni ja przed ekscesami nadgorliwosci oraz
podejmuje decyzje w sprawach wojny i pokoju, wyboru przywodcy czy tego,
co dotyczy biezacej polityki®.

Powtorzmy wige, przywotujac czasy narodzin nowej religii, ze objawie-
nia ostatnich lat zycia Mahometa konstytuuja wspolnote, jej niezalezno$é
i odrgbno$¢. Nakazy i zakazy reguluja wedtug nowych, niekiedy surowych,
zasad dotychczasowe zycie mieszkancow Arabii. Pewne, jak na przyktad
podatek zakat, nawiazuja do wezesniejszych zwyczajow opodatkowywania
mieszkancow na rzecz wspoélng. Inne ustalajg postgpowanie w przypadkach
przestepstw i zados¢uczynienia, wprowadzaja nowe przepisy dotyczace mat-
zenstw 1 rozwodow, ksztattujac nowy typ tozsamosci i solidarnosci ponad
przynalezno$cia plemienna.

Jak zauwaza Wael Hallaq, pod koniec piagtego roku hidzry objawienia
Muhammadowe zaczynaja odzwierciedla¢ nowy etap w mys$leniu o wspdlno-
cie posiadajacej wlasne prawo, zbiezne, ale nie tozsame z zydowskim i chrze-
$cijanskim?. Sura V mowi o tym tak: ,,[...] Dla kazdego z was uczynilismy
norme i droge otwarta./ A gdyby Boég zechciatl,/ To uczynitby was jednym
narodem [...]"**. I dalej nast¢puja przepisy normujgce rozne elementy zycia
wiernego, z zakresu praktyk religijnych i etyki, kierowane juz do ummy jako

2 S.H. Nasr, Idee i wartosci islamu, dz. cyt., s. 31. Dalej zob. na temat jednosci w dzie-
dzinie nauki i sztuki.

2 M. ibn Ally, Islam, dz. cyt., s. 316.

2 W.B. Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge University Press,
Cambridge 2005, s. 20.

2 Koran 'V, 48. Wszystkie cytaty z Koranu podaje w ttumaczeniu J. Bielawskiego, za wy-
daniem: PIW, Warszawa 1986.
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odrebnej wspolnoty. Liczbg wersetow, ktore zawieraja tego typu regulacje
szacuje si¢ w Koranie na okoto pigéset, co sprawia wrazenie nieduzej czgsci
w porownaniu z catoscig (6236%). Jednak — co wykazat Shelomo Dov Go-
itein?® — moze to by¢ mylace, bo te fragmenty nie podlegaja powtdrzeniom,
licznym w Koranie, wigc ich rzeczywista waga jest wigksza niz wynikatoby
to z objetosci. Jest ich nie mniej niz w zydowskiej Torze?'.

Koran odegrat kluczowa rolg w modelowaniu wspolnoty muzutmanskiej,
zjednoczonej wokot tresci, ale takze jezyka arabskiego. Do tego sunna, ujeta
w literackg forme hadiséw, budujacych przyktadow stow i czynow Proroka.
Znaczenie sunny dla ksztattowania si¢ spotecznego oblicza islamu jest trud-
ne do przecenienia. Frederick M. Denny podkresla, ze faktycznie umma jest
,»,Mahometowa”, tak jak jest ,,koraniczna”, to znaczy uksztaltowana przez
swietg Ksiege, ale rowniez osobowos¢ ,,Pieczeci Prorokow™2,

Nieporownywalny z innymi ludzmi jest dla wyznawcow autorytet pierw-
szego przywodcy gminy muzutmanskiej: ,, Wy macie w Postancu Boga pigkny
wzor/ — dla kazdego kto si¢ spodziewa Boga/ i Dnia Ostatniego/ i kto Boga
czesto wspomina”?. Ira M. Lapidus podkresla, jak gleboko zakorzeniony
w $§wiadomos$ci muzutmanéw jest obraz Mahometa nie tylko jako proroka
wzywajacego do przyjecia gtoszonych przez siebie nauk, ale przywddey da-
zacego do ustanowienia wspdlnoty weielajacej w codziennym zyciu prawo,
moralnos¢ i rytuaty religijne®®. Wspotczesne starania o wyobrazony, wlasci-
wy ustrdj spoteczny czerpig motywacje z tego dziedzictwa’!.

» Najczgsceiej spotykana liczba ajatéw, cho¢ bywa inna, zaleznie od dzielenia wersetow,
uwzgledniania lub nie basmali.

% S.D. Goitein, The Birth-Hour of Muslim Law, ,,The Muslim World”, 1960, t. 50, nr 1,
s.23-29.

27 W.B. Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law, dz. cyt., s. 21.

2 F.M. Denny, Components of Religion, dz. cyt., s. 28.

2 Koran XXXIII, 21.

30 .M. Lapidus, 4 History of Islamic Societies, dz. cyt., s. 868.

31 Nawet gdy artykulowane sg przez samozwanczych odnowicieli (mudzaddid) nieprze-
bierajacych w $rodkach. Historia trzeciej z ,.religii Abrahamowych” notuje wielu pretenden-
tow do roli uzdrowicieli islamu, co ma korzenie w wyobrazeniach eschatologicznych (czgsto
blizszych folklorowi niz teologii), oczekiwaniach Mahdiego, szyickiego Ukrytego Imama czy
Imama Wieku itp. Abu Daud w Kitab Al-Malahim przytacza stowa Proroka: ,,Boég powota dla
swojej spotecznosci na poczatku kazdego wieku odnowiciela religii” (ks. 37, nr 4276). Zob.
np. P. Stawinski, Ahmadijja islam zreformowany, Wydawnictwo WSP w Czestochowie, Cze-
stochowa 1994.
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Moralny aspekt Sadu Ostatecznego wyraza si¢ w pytaniu o wig¢zi mig-
dzyludzkie. Cztowiek nie istnieje w odosobnieniu, kazdy z filarow islamu
odzwierciedla ide¢ wspolnotowosci. Podkresla ja rowniez zwracanie si¢
w strone Mekki, rytualnego centrum ummy*. Wzrastajaca nieche¢ medyn-
skich Zydéw do przestania Muhammada wyrazita si¢ w zmianie kierunku
podczas modlitwy (kibla). Jak wiadomo, pierwotnie byla to Jerozolima, ale
W ostatecznej wersji objawienia przybrato nastepujaca forme: ,,Zwrd¢ wiec
twoja twarz/ w kierunku $wietego Meczetu./ | gdziekolwiek si¢ znajdziecie,/
zwracajcie si¢ twarzami/ w jego kierunku’**. Wersety wcze$niejsze mogg by¢
interpretowane jako umocnienie wspolnoty wobec zawiedzionych nadziei
na uznanie przez Zydow:

Do Boga nalezy Wschod i Zachod!/ On prowadzi ku drodze prostej/ tego kogo chee’/
W ten sposob My uczyniliSmy was/ narodem znajdujacym si¢ posrodku/ abyscie byli
$wiadkami dla ludzi/ i aby Postaniec byt §wiadkiem dla was./ My ustanowili$my kie-
runek, ktorego ty si¢ trzymate$/ tylko po to, abysmy mogli wiedzie¢,/ kto postepuje
za Postancem,/ a kto odwraca si¢ na pigtach./ I to jest dla wszystkich wielka proba,/
lecz nie dla tych, ktorych poprowadzit Bog/ droga prosta®.

Religijne przekonanie o jednosci ummy musi by¢ wszakze skonfrontowa-
ne przez badacza z danymi empirycznymi, ktore pokazuja kilka poziomoéw
zrdéznicowania w jej tonie.

Pierwszym sa odmiennosci doktrynalne, ktore podzielily islam na dwa
gtdwne odlamy: sunnizm i szyizm. Ten podzial jest doglebny, gruntownie
wyznacza tozsamo$¢ wyznawcey. Drugi zwigzany jest z metodami interpre-
tacyjnymi i szkotami prawnymi, ktore niosg konsekwencje w rozumieniu
szariatu, kwestii kultowych (np. modlitwy, salat) i obyczajowych®. Moze

32 F.M. Denny, Components of Religion..., dz. cyt., s. 28.

3 Koran 11, 144.

3* Koran 11, 142—-143. Jak podaje J. Bielawski, kierunek Jerozolimy utrzymat si¢ przez
17 miesigcy od czasu przybycia Mahometa do Medyny. Pozniej doszto do definitywnego ze-
rwania. Koran, dz. cyt., s. 848-849.

3 Sa to tzw. mazhaby, szkoty prawa muzutmanskiego, ktore rozwijaty si¢ od VII w. i stop-
niowo utrwality jako pig¢: cztery sunnickie (hanaficka, malikicka, szafi’icka, hanbalicka),
jedna szyicka (dzafarycka). ,,Zasadniczo réznice migdzy poszczegdlnymi szkotami sa nie-
wielkie, ale istnieje koniecznos¢ przynaleznosci do jednej ze szkot i na przyktad mieszanie
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on si¢ ogranicza¢ do konkretnych rozstrzygniec i nie nie$¢ ze soba znacza-
cych rozbieznosci teologicznych. Chociaz ogdét muzulmandéw utozsamia si¢
z konkretng szkota, to wicksze znaczenie ma to dla uczonych, ktorzy trzymaja
si¢ i rozstrzygaja wedle swojej przynaleznosci. Trzeci poziom zréznicowania
wigze si¢ z wieloscig bractw, gtownie sufickich.*® W tym ostatnim przypad-
ku podziaty zwigzane z przynalezno$ciag moga przebiega¢ w poprzek tych
zwigzanych z mazhabami. Ich glebia i znaczenie w islamie zawsze wzrasta,
gdy taczy si¢ z motywacjami i celami politycznymi.

Prawo, jak jest rozumiane na Zachodzie, peilni podstawowg funkcje
w kazdej grupie, umozliwiajac zycie spoteczne. Odzwierciedla system war-
tosci w danym czasie i miejscu, stad ma swojg dynamike zwigzang ze zmia-
nami okoliczno$ci. Wedlug klasycznego pogladu muzutmanskiego, jedynym
prawodawcg jest Allah, cztowiek nie ma prerogatyw legislacyjnych. Jak to
ujat Noel J. Coulson, ,,Prawo jest objawiong wola Boga, uswigconym sys-
temem pierwotnym wobec panstwa, kontrolujacym, a nie kontrolowanym
przez spoteczno$¢ muzutmanska™’.

Zwiazek szariatu z religijnie motywowana etyka jest tym, co odroz-
nia go od zachodnich, swieckich systemow prawnych wspotczesnosci®®.
Zrédtem prawa jest Bog, fundamentem poznania sg Koran i sunna, a dalej
idzma (zgoda) i kijas (analogia). Istotng rol¢ w ustaleniu podstaw prawa mu-
zulmanskiego odegrat zmarty w IX w. teolog, filozof, prawnik Asz-Szafi’i*°,

zasad roznych szkot podczas modlitwy prowadzi do jej uniewaznienia.” M.M. Dziekan, Kla-
syczny islam. Powstanie i doktryna, ,,Znak”, 1998, nr 1 (512), s. 13. Por. S.S. Husayn, Roznice
w modlitwie islamskich szkol prawnych, http://www.al-islam.org.pl/artykuly/praktyka/12-r%-
C3%B3%C5%BCnice-w-modlitwach-islamskich-szk%C3%B3%C5%82-prawnych [dostep
11.02.2016].

3¢ K.S. Viker, Sufism And Foreign Rule..., dz. cyt., s. 10.

37 N.J. Coulson, A History of Islamic Law, Edinburgh University Press, Edinburgh 1962,
s. 1-2.

3% W.B. Hallaq, Shari’a: Theory, Practice, Transformations, Cambridge University Press,
Cambridge 2009, s. 157.

3 Asz-Szafi’i (767-820), jeden z najwybitniejszych teoretykdéw prawa muzutmanskiego,
tworca nauki o zrodtach jego poznania (usul al-fikh). Reprezentowal umiarkowane podejscie,
faczac tradycjonalizm z samodzielnoscia sadow. Jest autorem dzieta Traktat, gdzie przedstawit
zasady poprawnego rozumowania prawniczego i analizy zrodet, tj. Koranu, sunny, zgodnosci
opinii (idzma) i analogii (kijas). Najwazniejsza pozycja w dorobku pismienniczym Asz-Sza-
fi’iego jest Ksigga matka, bedaca wielotomowym zbiorem tekstow na tematy prawnicze, ob-
razujagcym $cieranie si¢ pogladow na przetomie VIII i IX w. Por. J. Bielawski, Islam, religia
panstwa i prawa, Wiedza Powszechna, Warszawa 1973, s. 175-183.
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ktory akcentowal znaczenie idzmy, przyczyniajac si¢ do wzrostu jej roli
w analizach prawnych. Nalezy pamigta¢, ze od samego poczatku — obok
ogromnego autorytetu Mahometa — wspdlnota muzulmanska realizowata
pewien rodzaj kolektywizmu, ktory bywa przez wyznawcoéw przypomi-
nany ilekro¢ spotykaja si¢ z pytaniem o zdolnos¢ tej kultury do dziatania
w warunkach demokracji. Odnosnie do zagadnien prawnych wyrazat si¢
on w zgodnosci pogladow ,,towarzyszy Proroka” i ich nastgpcow, bedace;j
zobowiagzaniem dla nastgpnych pokolen w postaci prawa zwyczajowego.
A dalej, ,,zgodna opinia wielu teologow i prawnikow danego czasu miata
zawsze wielkie znaczenie dla rozstrzygni¢¢ prawnych. W ten sposob byta
zapewniona jednos¢ islamu”*’. Tym bardziej, ze w tej religii nie wystepuje
jeden, centralny organ decyzyjny rozstrzygajacy o prawowiernosci. Mu-
hammadowi przypisywane sa stowa o tym, ze cata spotecznos¢ muzutman-
ska nie moze si¢ myli¢. Zatem jesli w jakiej§ kwestii panuje powszechna
zgodnos¢, to z pewnoscig jest to stuszne. Znawcey Ksiegi przywotuja rozne
wersety dla potwierdzenia owej zasady, w tej wszakze sprawie nie osiaga-
jac jednomyslnosci. Czg¢éciej od innych cytowany jest fragment, bedacy
jednoczes$nie apologia wspdlnoty:

I niech powstanie sposrod was narod*',/ Ktory wzywa do dobra [...]/ Wy jestescie
najlepszym narodem,/ Jaki zostal utworzony dla ludzi:/ Wy nakazujecie to, co jest
uznane,/ I zakazujecie tego, co jest naganne:/ I wierzycie w Boga®.

Szariat jako pochodzacy od Boga jest Swicty 1 absolutny, i winien by¢
zrozumiany i wprowadzony w codzienne zycie muzutmanina. Kiedy jednak
takie dziatanie (zrozumienie i implementacja) jest podejmowane, §wigte
prawo schodzi na ludzki poziom, §wiecki i wzgledny. Pojawiaja si¢ mozli-
we interpretacje, bedace konsekwencja miejscowych tradycji, réoznic czasu
i miejsca. Ludzkie wysitki zrozumienia prawa nazywane sa fikh. ,,Prawo
muzutmanskie jest jedno, ale sposobow jego rozumienia moze by¢ wiele

4 Tamze, s. 177.

4 Arab. ummatun — nardd, spotecznos$¢, gmina (Koran, dz. cyt., s. 856). Mashugq ibn Ally
zwraca jednak uwage na teologiczne znaczenie terminu umma, ktore ,,nie jest synonimem ta-
kich poje¢ jak ,,lud”, ,,nar6d” czy ,,panstwo”. Sa one bowiem zawsze wyznaczone przez rase,
geografig, jezyk czy histori¢. Umma stanowi tymczasem wspolnote przekraczajaca granice
miejsca i rasy: jej obszarem jest nie tylko cala ziemia, ale cato$¢ stworzenia.” M. ibn Ally, Is-
lam, dz. cyt., s. 316.

4 Koran 111, 104, 110.
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(islam jest jeden, ale muzulmandw jest wielu)**. Stad biora si¢ roznice,
ktérych przyktadem mogg by¢ Arabia Saudyjska i Indonezja. I cz¢sto nie
jest to tylko lokalny koloryt dodany do wspolnego korpusu zroédet prawa,
lecz powazne rozbieznosci w ich interpretacji, a nawet stawianie lokalnych
zwyczajow ponad prawem i zmiany w jego stosowaniu pod wptywem prze-
mian tych pierwszych*.

Wiele z tego, co postrzegane jest w $§wiecie zewnetrznym jako inte-
gralna cze¢$¢ religii muzutmanskiej, nie wywodzi si¢ bezposrednio z Ko-
ranu i sunny, ale wynika z obyczajowosci i lokalnych zwyczajow regionu,
gdzie si¢ ta religia rozwijata. Mamy wigc kulturowo-jezykowa specyfike
Maghrebu, Turcji, Indii, Balkandw czy Czarnej Afryki. Dodatkowo, ufor-
mowanie si¢ niezaleznych panstw, doceniajacych integrujaca lub legity-
mizujaca funkcje religii, prowadzi do zjawiska, ktére mozna nazwac ,,na-
cjonalizacjg” islamu®.

W islamie zywe jest w catym okresie jego istnienia, ale silne zwlaszcza
w czasach nowozytnych wotanie o ,,0czyszczenie” go z naleciatosci i elemen-
tow nie wynikajacych ze zrodet. Mozna to nazwacé trendem uniwersalizacji
islamu. Z jednej strony wyraza si¢ to w sprzeciwie wobec takich praktyk, jak
kult 0sob (relikwii), nawiedzanie grobow, pielgrzymki do miejsc innych niz
Kaaba, silnych zwtaszcza w poboznosci sufickiej. Z drugiej, postulaty stan-
daryzacji praktyk. Tam, gdzie ten proces zachodzi daje si¢ zauwazy¢ odcho-
dzenie od lokalnych (ludowych) zwyczajow religijnych na rzecz ,,globalne;j
tozsamosci muzulmanskiej”, opartej na wspdlnych wierzeniach, rytuatach
i wzorcach spotecznych. Jak zauwaza Ira M. Lapidus, islam jest definiowa-
ny w coraz prostszych, abstrakcyjnych symbolach i hastach, wspolnych dla

4 A. Minhaji, Islamic Law and Local Traditions. A Socio-Historical Approach, Kurnia
Kalam Semesta Press, Yogyakarta 2008, s. X.

# Tamze, s. XI. W jurysprudencji muzutmanskiej podstawa do tego miataby by¢ zasada
maslaha, ktora pozwala lub zabrania okreslonych dziatan ze wzgledu na dobro publiczne. Wérod
ortodoksyjnych szkot prawnych tylko szafi’icka uznaje ja z pewnymi zastrzezeniami, inne maja
swoje odpowiedniki w terminie istihsan, pozwalajacym sedziemu rozstrzyga¢ na bazie rownosci
i sprawiedliwosci. Szkota malikicka mowi o istislah — poszukiwaniu rozstrzygnig¢ w interesie
wspolnym, dobra ogotu. Por. L.W. Adamec, Historical Dictionary of Islam, The Scarecrow
Press, Inc., Plymouth 2009, s. 163-164, 205.

4 F. Dassetto, Muslims in Western Europe. Sociohistorical Developments and Trends, [w:]
S. Tsugitaka (red.), Muslim Societies Historical and Comparative Aspects, RoutledgeCurzon,
London 2004, s. 142.
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wszystkich wyznawcdow, potwierdzajacych przywigzanie do szariatu w jego
formie wyprowadzonej ze zrodet*.

Rosnie poczucie solidarnosci z muzutmanami w bardziej lub mniej od-
leglych czesciach $wiata, silne zwlaszcza jesli wsparte przekonaniem o sta-
wianiu przez nich oporu lub byciu pod presja sit wrogich islamowi, jak
w Afganistanie, Palestynie, Czeczenii czy na Batkanach. Upowszechnione
nowe techniki komunikacji, zwigkszona obecnos¢ wyznawcow praktycznie
we wszystkich zakatkach §wiata znajduja swoj wyraz w dziatalnosci sto-
warzyszen pomocowych i edukacyjnych, towarzystw misyjnych (dawa'’),
organizacji imigranckich o ponadpanstwowym zasiggu. Do tego niejawne
struktury propagujace idee ogolnoswiatowego kalifatu, nawotujace do prze-
mocy i stosujace terror.

Przemianom instytucji panstwa, religii, lokalnej organizacji w kierunku
sekularyzacji tych pierwszych towarzyszy tendencja do zwigkszonej akty-
wizacji religijnej spotecznosci lokalnych i pojedynczych ludzi. Jak row-
niez zdecydowanej reakcji tych ruchéw, ktére daza do przeciwdziatania
sekularyzacji poprzez programy ideologiczne i polityczne, w ramach tzw.
islamizmu, z utopijng wizja reintegracji na kazdym poziomie: indywidual-
nym, spotecznym, politycznym*. Lapidus podkresla, ze religia w wydaniu
islamistycznym bywa zubozona w calym swoim bogatym dziedzictwie,
nazbyt upolityczniona, okrojona do czgsci zaledwie swoich ideowych, kul-
towych i symbolicznych tresci, przez wieki strukturyzujacych wyznawcow.
Mowi o ,,neo-islamskiej” formacji, ktora na tyle odchodzi od historycznych

4 .M. Lapidus, 4 History of Islamic Societies, dz. cyt., s. 867. Warto przy tym pamigtac,
ze dyskusja na temat znaczenia okolicznosci partykularnych w rozstrzygnigciach na polu pra-
wa nie jest wymystem czaséw nowych i nie daje si¢ sprowadzi¢ do kwestii zanieczyszczen.

47 Arab. ,,wezwanie”, ,,zaproszenie”, termin ktory w Koranie ma rézne znaczenie, odnosi
si¢ np. do powstania z martwych (XXX, 25), ale rowniez: ,,Wzywaj ku drodze twego Pana/
z madroscia 1 pigknym napomnieniem!” (X VI, 125). Zatem, ,,wezwanie, misja, propagowanie
inauczanie o islamie, intencja przyjecia islamu. Okreslenie obowiazku natozonego na kazdego
muzulmanina, wzywania ludzi do nawrocenia na islam, powrotu do prostej, zgodnej z natu-
ra cztowieka religii, wiary, w pelnym postuszenstwie Jednemu Bogu...” E. Al-Saleh (oprac.),
Stownik terminologii islamskiej, https://sites.google.com/site/oislamie/slownik-islamu/slownik-
-terminologii-islamskiej [dostep 17.02.2016].

# Czasami ma to posta¢ prostej kontynuacji rozwigzan znanych z odlegtej przesztosci —
np. rola multéw we wspotczesnym spoteczenstwie iranskim — innym razem jest ich aktualizo-
wang wariacja, jak niektore rozwiazania tureckie czy indonezyjskie. I.M. Lapidus, 4 History
of Islamic Societies, dz. cyt., s. 871.
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wzorcow, ze wraz z tendencjami sekularyzacyjnymi, czynitaby islam trudno
rozpoznawalnym dla minionych pokolen. ,,W wielu muzutmanskich regio-
nach toczy si¢ walka o stworzenie postmodernistycznego spoteczenstwa,
opisywanego w liberalnych, politycznych, ideologicznych czy uniwersali-
stycznych kategoriach odrodzeniowych™. Co wywotuje znane z XVIII w.
i zwlaszcza XIX w. napigcie migdzy zwolennikami zmian i tradycjonalistami
oraz pytania o ksztalt muzutmanskich spoleczenstw przyszlosci.

4 Tamze, s. 872.



